obrané?« [Dt 20,19n v piekladu Pedersenové].
I Zivot s-i musel byti respektovan. Byly ovsem
také vyjimky, jako na pt. v 2Kr 3,19.25.
Zvlastni oblibé ve vytvarnictvi celého
pfedniho Orientu se té$ily t. zv. stromy
zivota. V Babyloné mély podobu palmy. Nedi-
vime se proto, ze palma tvofila dulezitou
soucast chramové vyzdoby i u Izraelcl, jak
vysvita z 1Kr 6,32.35; 7,36; Ez 41,18. Snad
také nékteré sloupy, st0J1c1 pred chramy, pied-
stavovaly s. zivota. Jejich ovoce prlnaselo
nesmrtelnost. Babylonsky mythus zna také
»S. pravdy« Pozivani jeho ovoce prlnaselo po-
znani pravdy. Také ve vypravovani o *réji se
vyskytuje v jeho stfedu s. zivota [Gn 3,22.24],
ktery propujéoval nesmrtelnost [sr. Zj 2,7;
22,2.14], a s. védéni dobrého a zlého
[Gn 2,9.17; sr. Dt 1,39; 1z 7,15n], »piijemny
oCima a k nabyti rozumnosti zadostivy« [Gn
3,6 pteklada Luther: » Vesely s., protoze ¢ini
moudrym«]. Sz pisatel pouzil tehdy béznych
pfedstav k tomu, aby vyznadil, ze pro ¢loveka
ustanovil Buh uréit¢ neptekrocitelné hranice.
Hfich je pravé ptrekroceni téchto hranic, proto-
ze chce nabyt moudrosti jinou cestou, nez
kterou urcil Buih. Podle Pt 3,18 je s-em zivota
bozska Moudrost, »svédectvi a zavdavek véc-
ného zivota« [Kral. v poznamkach]. A poné-
vadZz usta *spravedlivého vynaSeji moudrost
[Pt 10,31], je ovocem spravedlivého s. Zivota
[Pt 11,30], t. j. pfinasi zivot tém, kteti se dosta-
nou pod jeho vliv [sr. Pt 15,4]. Podle Pt 13,12
je splnéna zadost s. Zivota, t. j. napliluje novou
odvahou k zivotu anebo, podle Kral., jest
U Oz 14,8 se Hospodin sam prirovnévé
k zelenajici se jedli v protikladu proti modlam.
Slibuje Efraimovi, ze jej bude vyslychati a na
néj patfiti a Ze se tedy nemusi obracet na
modly. I ovoce Efraimovo se najde u Boha sa-
mého. K tomu Kral. v Poznamkach ptipojuji:
»Jat jsem ten, pod jehoz stinem ptred vseli-
jakym nebezpecenstvim ochraniti se a bezpe-
¢en byti mizes. Cozkoli pii tob¢é dobrého jest,
to v8e ze mne jako z vinného kmene pochazi;
beze mne nemuzes nésti ovoce. J 15,4n.« Podle
Z 1,3 je blahoslaveny muz pfirovnavan podle
Jr 17,8 ke s-u, zasazenému na bfehu umélého
zavodnovaciho systému [sr. Gn 49,22; Dt
11,10; Jb 29,19], takZe nezavisle na desti
vydava v pravy cas ovoce a jeho listi nevadne
ani v neivets1m zaru. 'V Z 37,35n je ovSem
vystraha, Ze ne kazdy ¢lovek, podobny silnému,
rozlozitému, samorostlému [t.
nepfesazenému, vyrostlému tam, kde Vypucel
a mél tedy hluboké a pevné kofeny] a
zelenému s-u, je Clovék blahoslaveny a
pobozny. U ¢lovéka blahoslaveného jde o stav
trvaly [sr. Z 92,13], u &lovéka, popisovaného v
7 37,35n o stav dodasny [Z 37 38n, sr. Jb 5,3;
20,4n; Ez 17,24; Dn 4,7.11. 20]. Nékdy je lid
star¢ smlouvy, jehoz se ujimd Hospodin,
nazyvan »stromové spravedlnosti« [Iz 61,3].
Jakmile v8ak tyto s-y nenesou ovoce, museji
byt vytaty [Mt 3,10; 7,18n; L 13,6nn]. I v
krestanské cirkvi jsou stromové uvadli, bez
ovoce, dvakrat mrtvi a vykofenéni [Ju 12],

Stromovi [1001]

t. j. nejen po vnéjsi strance, ale i vnitiné mrtvi;
tito lidé byli mrtvymi pied piijetim kiestanstvi,
a stali se jimi znovu, kdyz svym nemravnym
zivotem odpadli od pravého kiestanstvi. Vyraz
»dvakrat mrtvi« Ize snad také ptrekladat »ven-
koncem, naprosto mrtvi«. Obrat »kvésti bude
mandlovy s.« v Kaz 12,5 vykladaji Kral. alego-
ricky: »hlava bude Sediveti«. Jini pitekladaji:
»wZavrzena bude mandle«, t. j. stary c¢lovék,
nemajici zubi, odmitne i tuto pochoutku.

V NZ-¢ se Casto v Kral. prekladu mluvi
o *dfevé [sté. = strom]. Tak L 23,31 stavi
proti sobé zelené a suché dievo [Zilka: s.].
Bylo to obrazné rceni, bézné v tehdejsim zidov-
stvu [sr. Ez 17,24]. Jezi$ tu sama sebe pfirov-
nava k zelenému, miznatému s-u, jenz velmi
tézko podléha ohni; zidovstvo pak je mu
suchym, snadno zapalitelnym s-em. A piece
Buh JeziSe neuSettil; musi jit cestou kiize
a smrti. Musi-li v8ak trpét on, zcela nevinny,
¢im vétsi a prisnéjsi soud postihne nekajici zi-
dovstvo, zlstane-li ptes vSecko své vyvoleni
v nevéfe a neposluSnosti! Jini yykladaci vzta-
huji oba obrazy na zidovstvo. Zeny oplakavaji
Jezise v dobg, kdy s. zidovstva je jesté duchovné
zeleny, tedy zivy. Jestlize se Zidé mohou do-
pustit tak hrozného ¢inu [ukfizovani Mesiase],
co se stane, az tento s. uschne a pfijde hodina
zahuby? Nad tim maji_zeny plakat. Zilka v
tom smyslu preklada: »Cini-li toto lidé, dokud
jsou s-y zelené, co se bude diti, az budou
suché 2«

Nékdy ma fecké xylon vyznam s-u zivota
[Kral. prekladajl »dfevo Zzivota«]. Tak v uve-
deném uz mist¢ ve Zj 2,7 jde o s. v nebeském
r4ji. Podle Zj 22,2 »s té i oné strany feky je s.
zivota rodici dvanactero ovoce; kazdého meé-
sice dava zvlastni své ovoce; listi s-u je 1écivé
pro narody. Podil na téchto s-ech zivota maji
ti, kdo se dali oéistit od hfichti krvi Berankovou
[Zj 22,14] a tudiz zvitézili, tfebas mucednicky,
nad satanskymi silami [Zj 2,7]. Ale této vysady
muze byti zbaven ten, kdo se nepodda v po-
slusnosti prorockému slovu [Zj 22,19 podle
lepSich rukopist v piekladu Zilkové: »Ubere
mu Buh jeho podil ze stromu Zivota a ze sva-
tého mésta«]. Ze dfevo bylo také oznacenim
kiize Kristova, bylo feceno v hesle »Dievo
[Ga 3,13; sr. Dt 21,33; 1Pt 2,24]. Zvlasté
v prvokiestanském uméni byl s. Zivota znazor-
novan kfizem Kristovym.

Stromovi, obycejné bez udani druhu. Jen
v Gn 21,33 jde o pieklad hebr. 'ésel, jez ozna-
Cuje nejspiSe tamarySek [hiebenéik], drobny
stromek se Supinkovitymi jehlicovitymi listy na
metlatych vétvich. Dfevo t-u je velmi trvan-
livé. V Palestiné roste devét druhu tohoto
stromu, z nichz nejvyssi je Tamarix articulata,
vysoky az 6 m, rostouci dnes hlavné podél
zapadniho okraje pousté na poloostrové Sinaj-
ském. Tamarix mannifera roste na Gizemi sta-
rého Moabu a Edomu i na poloostrové Sinaj-
ském. Po pichnuti Cerved vytéka z poranénych
vétvi tohoto t-u sladka Stava, ktera tuhne



[1002] Strop-Stiela, stirelec

v mannu. Také v 1S 22,6 a 31,13 jde o tama-
rySek.

Strop [1Kr 6,15; 7,9] ve starovéké Palesti-
n¢ byl zhotovovan z pfitesanych kment, polo-
zenych na zdivo; proti deSti byl chranén
vrstvou drobnych vétvi a udusaného jilu.
U vétsich mistnosti byl s. podepfen dievénymi
sloupy na nizké podezdivce.

Stroskotati *Ztroskotati. 5

Strpéti, st¢. = vydrzeti, snésti [Zd 10,34],
podstoupiti [Zd 12,2], podstoupiti muceni
[2d 5.8].

Struha, strouha, vodni ptikop [1Kr 18,
32.35.38], vodovod [2Kr 18,17; 1z 7,3; 36,2]
z »rybnika hotejSiho« [birket el Mamilla], t. j.
ve skale vytesané nadrze [89 m x 59 m] sz od
Jerusalema; z tohoto rybnika $ly podzemni
zlaby nejprve do rybnika EzechiaSova [na
mapce str. 290 n€kde nad Phasael a Mariamne]
a odtud do mésta. Podle jinych §lo o nadrz na
severu mésta, vych. od t. zv. Damas§ské brany,
odkud $el vodovod do rybnika Struthion pod
pozdéjsim hradem Antonia sz od chramu.

Struna byla zhotovovana jako dnes ze
stieva. Nastroj o desiti s-ach [Z 33,2; 92,4;
144,9] byl urcen k doprovodu zpévu zalmi.
*Hudba, hudebni nastroje.

Strye, bratr otcuv [2Kr 24,17]. Hebr.
déd ma S§irSi vyznam nez naSe s. Oznaluje
jakéhokoli ptibuzného se strany otcovy [Lv
20,20; Am 6,10], na pt. bratrance [sr. Jr
32,12 s v. 8n] nebo ptislusnika téhoz kmene
[Nu 36,11]. St¢. s. miZe znamenat i §vagra.

Stryna, stC. = teta, zena strycova [Lv
18,14].

Strahli, st¢. = ¢ihali [Sd 16,2], od slovesa
*stiici.

Stirebati, st¢. = srkati,
[1Kr 22,38; Jb 39,30].

Stfedmost, stfedmy. Tak prekladaji
Kral. ¢tyfi fecké vyrazy, nejcasteji sofronem
[= byti rozumny, rozvazny; jednati rozumné,
ukaznéné, R 12,3; Tt 2,6; 1Pt 4,8] a vofrovyne
[= rozumnost, rozvazhvost umirnénost, ukaz-
nénost, Sk 26,25; 1Tm 2,9.15]. Je to proti-
klad blouznéni, blouznivosti [Sk 26,25n], na-
padnosti [skromné, 1Tm 2,9.15], duchovni
nadutosti [R 12,3], nerozvaznosti a neukazné-
nosti [Tt 2,6], prostopasnosti [1Pt 4,8, sr. s v.
3n]. Recké néfalios [= bez vina, plivodné o obé-
tech, pak ve smyslu stfizlivy o obétnikovi, sr.
Lv 10,8-10] oznacuje u biskupt [1Tm 3,2]
a jejich manzelek stfizlivost mysli a sebeukaz-
nénost, potfebnou k vykonavani posvatné sluz-
by v cirkvi, aby bd¢le dovedli predvidat, ceho
je tieba v praci [sr. 1Te 5,6-8; Tt 2,2]. Recké
enkrateia [= sebevlada, ukéaznénost, zdrzeli-
vost, na pf. sportovcd, sr. 1K 9,25] znac¢i v Ga
5,22 opak toho, co je vypocteno v seznamu ne-
festi v Ga 5,19n jako skutkl téla. Stiedmost
[enkrateia] je pocitana mezi ovoce Ducha a je
nutno odlisiti od stejné nazvané fecké ctnosti,
jez je vysledkem svémocné sebekazné. *Zdrze-
livost.

chlemtati, piti

Stiecha. *Dim. *Podlaha. S-y byvaly na
vychodé obycejné ploché, mirn¢ zesikmené pro
odtok vody, a opatfené zabradlim [Dt 22,8].
Byly upraveny tak, aby se hodily k uskladnéni
a k suseni né€kterych plodin [Joz 2,6], k pro-
chazeni [2S 11,2], k neruSenému rozhovoru
[1S 9,25n] a modlitbé [Sk 10,9], ke zfizovani
oltafu [2Kr 23,12; Jr 19,13; 32,29; Sof 1,5]
i ke spani [Pf 21,9] a pod. Pti slavnosti stanku
tam byly stavény stanky [Neh 8,16], pfi jiné
prilezitosti stany [2S 16,22]. Na s-u se vchazelo
bud’ po schodech uvniti domu anebo nejcastéji
po schodech pii vnéjsi zdi, takZze nebylo nutno
vchazeti do domu [sr. Mt 24,17; Mk 13,15].
Neékdy mivali na stfeSe i malou svétnicku pro
hosty [1Kr 17,19; 2Kr 4,10]. Zde snad také
ukladali mrtvolu pfed pohtbem a natikali nad
ni [sr. Iz 15,3; Jr 48,38]. Trava na s-ach, jez za
denniho Zaru uschla diiv, nez se mohla plné
zakofenit, byla obrazem slabostl a pomijitel-
nosti ¢loveka [2Kr 19,26; Z 129,6; 1z 37,27].
Byly nalezeny také zbytky domu jez mely
$ikmé stiechy. Badatelé se domnivaji, ze jejich
puvod je seversky. Také s. jerusalemského
chramu nebyla asi plocha; ponekud se zvedala
a byla pry pobita zlatym plechem a opatiena
zabradlim.

»Vejiti pod s-u« - byti hostem [Gn 19,8;
Mt 8,8; L 7,6]. »Hlasati na s-ach« [L 12,3] =
veiejné rozhlasovati [na rozdil od tajného sdé-
lovani evangelia].

Stiela, stielec. *Kamenicko. *Ludiste.
Hebr. chés, jez Kral. piekladaji vétsinou vyrazem
stiela, prekladaji také slovem Sip [Z 11, 2].
Sipy byly zhotovovany z rakosu, titiny nebo

jiného lehkého dfeva a opatifovany $pickou

z pazourku, bronzu nebo zeleza. Byly noSeny
v toulu [Pl 3,13], upevnéném femenem bud
na zadech anebo na levém boku stielcové, at’ uz
$lo o lovce [Gn 21,20] anebo o bojovnika
[1S 31,3;2S 11,24; 1Pa 8,40; Jr 32,24 aj.].

Arabové a Babylonané uzivali S$ipt také k
vésténi. Podle Drivera jest Ez 21,2In roz-
uméti tak, Ze na Sipy, vlozené do toulce, byla
napsdna jména rtiznych mést a ve svatyni po
dikladném zatfepani byly Sipy vyhazovany.
Jméno na Sipu, ktery vypadl nejdiive, bylo po-
kladano za pokyn bozstva a rozhodlo o sméru
vale¢ného taZeni. Tvar hebr. slovesa kdlal,
které Kral. piekladaji »vycistiti« [ve smyslu
obrousiti], znamena protiepati, pienesené:
zaklinati. Také v 1S 20,20nn; 2Kr 13,15nn jde
nejspiSe o podobné vésténi pomoci Sipu. -
»Vytii ti stiely« [Jr 51,11] == naostfiti s-y.

SZ ¢&asto mluvi o strelach Bozich. Nekde
jde zfejmé o blesky [Ab 3,11; Za 9,14], jinde
o Bozi tresty [Dt 32,23.42; Jb 6,4; Z 7,14; 18,
15;38,3; P1 3,12] v podobé rizného utrpeni
[Pt 7,23], dokonce i hladu [Ez 5,16]. »Stfela,
létajici ve dne« = nebezpeci za dne. Zly jazyk
je prirovnavan ke stiele [Z 64,4, sr. 57,6; 120,
3n; P¥ 25,18; Jr 9,8], ale také o SluZebniku
Hospodinové se pravi, Ze je »vypulerovanou«
[t. j. vyhlazenou a tedy naostfenou] stielou
[Iz 49,2], uschovanou v toulci Hospodinové
pro piihodnou chvili [sr. Z 45,6].. Z 127,4n



pfirovnava »zdarné ditky« ke s-am v ruce bo-
jovnikové. Kral. k tomu poznamenavaji:
»wZdravé, Slechetné a vycvicené ditky jsou od
Boha vybornd pomoc otci dana zvlast' v Sedi-
nach« Budou ho hajiti v rozepti s neptateli.

Strelba. U Jb 41,20 je hebr. tétdch [=
kyj] ptelozeno vyrazem s. [Hrozny: »Kyj po-
vazuje za stéblo a zukotu kopi se posmiva«].
U Ez 26,9 je hebr. m°chi [odvozeno od slovesa
mdcha = narazeti; naraz, uder] ptelozeno
rovnéz vyrazem s., sté. = nastrojové dobyvaci.
Mysli se tu na vale¢né berany. *Beran va-
lecny.

Stfenovni zuby [sté. stfen = dfen, jadro]
= stoli¢ky [Z 58,7; J1 1,6].

Sti‘ep, stiepina, kus rozbité hlinéné na-
doby [Jb 2,8], obrazné o nééem bezcenném
[Iz 45, 9] nebo velmi suchém [Z 22,16]. PF 26,
28 pravi, ze »hotici rty«, t. j. rty, predstlraj1c1
lasku a pratelstvi [Kral. »rtové protivni«] a zIé
srdce jsou jako stfep, na némz jsou stopy stfi-
bra. O hrochovi [Kral. »slonovi«] se pravi u Jb
41,21, ze ma na svém spodku ostré stfepiny.
Mysli se na ztvrdlou, vraséitou kazi. Hrozny
pieklada: »Na svém spodku ma ostré stiepiny,
jako mlaticka se rozprostie do blata". S-y roz-
bitych nadob [ostraka] slouzily ve starovéku i
v Palestiné ke psani zprav a potvrzeni o do-
davkach a pod. Takové s-y puvodu izraelského
byly nalezeny na pt. v Samati a Betsemes.

StFeva. *Vnitinosti. Vykydnouti [se],
o stfevech = vyliti [se], vyvaliti [se], 2S 20,
10; Sk 1,18. Utroby [s.] byly pokladany za
sidlo citt a soucitu. Jr 4,19 citi hlodajici tzkost
ve svych s-ach. 1z 16,11 pravi o sob¢€, Ze mu s.
znéji soucitem nad osudem Moabovym, jako
kdyz nékdo uhodi do strun harfy. Kral. Casto
misto s. fikaji vnitinosti. Nevésta v Pis 5,4 fika,
7e se ji pohnuly vnitinosti nad blizkosti Zeni-
chovou [sr. Pl 1,20; »mé vnitfnosti jsou bez
ustani ve varu«, Jb 30,27 v piekladu Hrozné-
ho]. »Pohnula se s. jeji nad synem« [1Kr 3,26]
= byla jata litosti [sr. 1z 49,15]. Pravi-li zal-
mista, ze zakon Hospodindv je uprostied jeho
vnitinosti [hebr. stéev], naznacuje, ze se zakon
Hospodinuv tési jeho naprosté oddanosti.

Podobné je tomu v NZ-¢ »Skrze s. milo-
srdenstvi Boha naseho« [L 1,78] = ze srdec-
ného slitovani naseho Boha. »Souzeni jste
v s-ach svych« [2K 6,12] = jste stisnéni v svém
nitru. »Po vas touzim v s-ach Jezise Krista« [F
1,8] = po vas touzim laskou Jezise Krista. »Jsou-
li ktera s. a slitovani« [F 2,1] = je-li né-
jaky cit a milosrdenstvi [Bozi]. »Oblectez se v
s. milosrdenstvi« [Ko 3,12] = oblectez se
v srdeéné milosrdenstvi [a tak napodobujte
Boha]. »S. svatych obCerstvena jsou« [Fm 7] =
srdce svatych byla obg&erstvena. »Ty Jej, totiz
s. ma, prijmi« [Fm 12] =ty ho pfijmi jako mé
srdce [Zilka: »V ném jako bych ti posilal
vlastni srdce«]. »Oc¢erstviz s-a ma v Panu«
[Fm 20] = obcerstvi mé srdce v Panu. »Za-
viiti s.« [1J 3,17] = zavtiti srdce.

Stievic *Obuv.

Stribrny, stfibro. Nejobycéejnéjsi stiibro-
nosnou rudou byl lesténec olovény [sirnik olov-

Stirelba-Stiibrny [1003]

naty, galenit], obsahujici vedle stfibra zvlasté
olovo a jiné kovy, jez byly odstraiovany tave-
nim. Pfi tom se olovo sloudilo s jinymi kovy
v tézkou strusku, usazujici se u dna, kdezto
lehéi s-o zUstalo téméf ryzi na povrchu rozta-
vené hmoty. K taveni byly stavény zvlastni
pece, do kterych vhanéli uméle vzduch, aby
dosahli nutné teploty 1000° C, pii niz se tavi s-
0. Na tentg proces v obrazném smyslu nava-
zuji na pf. Z 66,10, sr. Iz 48,10; Pt 17,3; 25,4;
27,21; Za 13,9; Mal 3,3 a zvl. Jr 6,28-30;
Ez 22,17-22, kde je Izrael ptfirovnavan ke s-u,
zneCiSténému riznymi struskami [sr. 1z 1,22.
25]. S-o bylo dovazeno z Arabie [2Pa 9,14, sr.
1Kr 10,22.27], z TarsiSe [Kral. zamofi, Jr 10,
9; Ez 27,12], t. j. nejspise z Tartessu pobliz
Gibraltaru ve Spanélsku [sr. 1Mak 8,3]. Jiz ve
starovéku se uzivalo s-a ke zhotovovani ozdob
[Gn 24,53; Ex 3,22; Pis 1,11], kralovskych
a jinych korun [Za 6,11], hudebnich néastroju
[Nu 10,2], nadob vSeho druhu [Josefiiv koflik,
Gn 44,2], a zvlasté zafizeni ve *stanku amluvy
a ve chramé [Ex 26,19; 27,10; 38,19; Nu 7,13;
1Pa 28,17; Ezd 1,9n; 2Kr 12,13; 1Pa 28,15n].
S-o0 se stalo zahy platebnim prostfedkem [Gn
23,15n], pti ¢emz se vazilo [Jb 28,15; 1z 46,6;
Mt 26,15]. Pro snadné&jsi kontrolu mélo s. usta-
lenou formu, do n¢hoz se lilo [prutd nebo ma-
Iych cihel]; teprve po zajeti si Zidé razili vlastni
penize, také stiibrné [1Mak 15,6]. *Penize.
David nashromazdil ke stavbé chramu »100.000
centnéfl zlata a tisic tisicl centnéfd s-a«
[1Pa 22,14] a ptidal k tomu ze svych soukro-
mych pokladid 3.000 centnéit zlata a 7.000
centnéru stiibra [1Pa 29,3n], aby povzbudil
obétavost ostatnich. *Centnéf. Modly byvaly
s-né anebo aspon posttibfené nebo s-em pota-
zené [Ex 20,23; Dt 7,25; 1z 2,20; 30,22; Oz 8,
4; 13,2; Ab 2,19; Sk 17,29; Zj 9,20]. Malé mo-
dely chramu Dianina v Efezu byly zhotovo-
vany ze s-a [Sk 19,24] a byly pfedmétem vy-
nosného obchodu zvlastniho cechu stfibro-
tepcu [Kral. »zlatnikl«].

Podle ptedpisu Dt 17,17 nemél kral ptilis
rozmnozovat s-o ani zlato [sr. Dt 7,25] a Sof
1,11 ptedpovida, ze vyplenéni budou vSichni
snasejici s-o0. Hospodinovo jest s-o0 a zlato [Ag 2,
9], a proto mu zalezi na nééem docela jiném
pri stavb¢é chramu [Ag 2,10]. Nabyti rozum-
nosti ma vétsi cenu nez s-o [Pf 16,16; sr. 22,1].

»S-0 a zlato« je souhrnny vyraz, oznacujici
penize [Sk 3,6; 20,33; sr. Mt 10,9; 2K 6,10;
8,9; Jk 2,5]. »Tticet stiibrnych« [Mt 26,15;
27,3.9; Za 11,12n] = 30 sttibrnych Sekelu =
60 drachem [denari. *Drachmal]. U Mt 10,9
stoji v ¢eském piekladu zlato, s-o a penize;
v feckém textuje zlato, s-o a méd’, tedy vSecky
druhy penéz. V duchu Mt 6,19n se obraci Jk
5,1nn proti bohac¢im [sr. Jk 1,10; 2,6] a vy-
zyva je k pla¢i a kvileni nad pfichodem ne-
uprosného soudu. Jk v duchu, tak jako sz
proroci, vidi uz uskute¢nény soud: nahroma-
déné obili shnilo, roucha, z nichz se skladalo
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jejich bohatstvi, jsou prozrana moly, dokonce
1 zlato a s-o zrezavélo. A jako sZirajici rez zniéil
jejich poklady, tak tento rez, obraz Boziho
soudu, stravi jako oheii jejich téla. Misto, aby
si shromazd’ovali poklad, ktery nehyne [Mt 6,
19-21; L 12,21], nahromadili poklady hnévu.

1Pt 1,18 zduvodiuje Zivot v bazni Bozi
a ve vdéénosti tim, ze jsme byli vykoupeni
z nicotného [marného] zivota nikoli pomijeji-
cim zlatem a s-em - otroci byvali vykupovani
penézi, jez jejich ptibuzni ulozili v chramé, a
tak se stavali wpropusténci bozstva« [sr. 1K
7,22] -, nybrz drahocennou krvi Kristovou [1K
5,7]. Zlato a s-o nemize nikoho vykoupit z
duchovni a télesné porusenosti [sr. Ex 30, 12-
16; Nu 3,44-51; Ez 7,19; Sk 8,20; 14,15; Ef
4,17]. Pouze smrt Kristova jako poslusna
sebeobét’ ma v oc¢ich Bozich takovou cenu, Ze
pro ni odpousti a ptivadi ke znovuzrozeni
[1Pt 1,23].

Strici, stfehu, stfeziti; hlidati, pozor da-
vati, sliditi, ¢ihati [Sd 16,2; 1S 19,11, sr. Z
59,1;Jb33,11;Jr 5,26].

Strici se, varovati se, vysttihati se, chraniti
se [Pt 4,23; Jr 9,4; 2Pt 3,17].

Strida, stfidani, sména [2Pa 23,8, sr. 1Pa
24 a 25].

St¥ihati, stfihnouti, stfiZzec, o stiéihani
ovci, jez bylo dobou veseli a hodovani [Gn 38,
12n], nebot’ pro péstitele ovci znamenala totéz
co pro rolnika Zeni. Byla to slavnost nabozen-
ska. Prvni ostfihand vlna byla odevzdana sva-
tyni [Dt 18,4]. Majitel ovci dochazel osobné
i ke vzdalenym stadim, aby fidil stfiz. Kdyz
Jakob chtél utéci od Labana, vybral si pravé tu
dobu, kdy Laban byl zaméstnan stfizi ovci na
misté, jez bylo vzdaleno tfi dny cesty [Gn 30,36
v piekladu Hirschové: »Ur¢il pak vzdalenost
tfi dnd mezi sebou a Jakobem"; 31,19nn]. Pti-
buzni se schazeli k této slavnosti, pfi niz se
hojné pilo [1S 25,11.18.36; 2S 13,23nn]. -
Stfihani vlasti na znameni smutku bylo Za-
konem zakazano [Lv 19,28; 21,5; Dt 14,1],
nejspise proto, ze to byla podstatna slozka v
kultu Tammuzsko-Adonisovském [sr. Bi¢ I.,
str. 165]. *Vlasy.

Strileti, *Lucisté, *Stiela.

Strizlivé, -y. V Tt 2,12 jde o pieklad fec-
kého sofronos = sebeukaznéné, rozvazng; pisa-
tel napomind, aby se véfici neopéajeli hiichem
a nedali se omamiti $patnym ptikladem a po-
horSenimi. Na ostatnich mistech jde o piecklad
feckého slovesa néfein [= byti stiizlivy, prost
opilosti] a pfid. jména néfalios [= prost vina;
neopojeny]. Obou je uZzito v pifeneseném slova
smyslu. *Stfedmost, -y. Byt s-y v nz pojeti zna-
mena brat vazné skuteCnost danou zjevenim
Bozim v Kristu, jez véfici proménila v syny
svétla a dne [1Te 5,5n.8], takze se nemuseji
obracet k bajim [mythim, Kral. basnim, 2Tm
4,5 v prekladu Zilkové: »Ty zistan pii vSem
stiizliv, bud’ ochoten trpéti, pracuj jako
evangelista, pilné konej sluzbu«]. Byt s-y
znamena dale byt silny ve vife jistotou, Ze

Bohu na véficich zalezi [1Pt 5,7nn], pracovat
jako vérny sluzebnik [2Tm 4,5; 1Pt 1,14,
4,10; 1Te 5,6], bdit [1Pt 5,8], modlit se [1Pt
4,7], upnout svou nad&ji k milosti, jez je pfi-
nasena ve zjeveni JeziSe Krista [1Pt 1,13 v pfe-
kladu Zilkové], prokazovat lasku jedni k dru-
hym [1Pt 4,8] a state¢né bojovat [1Te 5,8;
1Pt 1,13; 5,8n]. V tom smyslu maji byt starsi
muzi s-i [Tt 2,2].

StriZzec *Stiihati.

Stud *Stydéti se.

Studenost snéZna. V Pi 25,13 nejde o ne-
v¢asny snih, ktery by v dobé zni znamenal po-
hromu [sr. P 26,1], ale, jak se néktefi vykla-
dac¢i domnivaji, o zpiisob michani sn¢hu do na-
poju pro ochlazeni. C.

Studnice. Prameny palestinské, a¢ mivaji
zivot kratky, vyznamenavaji se vydatnosti a
dobrou jakosti vody, jez byla zachycovéana v
nadrzich k vefejnému uzivani. Takovou ve-
fejnou s-i byla s. En-Rogel nedaleko Jerusa-
lema [2S 17,17] nebo s. Drakova [Neh 2,13n].
Soukromé s. byly vykopavany obycejné ve
skale, kde byl nalezen vydatny pramen, a vy-
zdivany, aby se voda neztracela [sr. Jr 2,13].
Byvaly az 20 m hluboké. Snadnéjsi pfistup
umoznovalo nékolik stupiii, po nichZz se se-
stupovalo k nabirani vody [Gn 24,16], nebyla-
li voda cerpana do véder bud pomoci tdhla
nebo do okovu, spousténého po provaze. Né-
kdy bylo pfi studnici vahadlo na jednom konci
zatizené, na druhém opatiené Cerpacim véd-
rem. Byla také uz znama cerpaci kola [Kaz
12,6]. Cerpani vody pro domaci pottebu bylo
ukolem Zen [Gn 24,11; J 4,7]. Soukromé s.
byly peclivé hlidany a héjeny a stavaly se ne-
zfidka pti¢inou hadek [Gn 26,20; Ex 2,16n].
Abraham si dal na pt. v Bersabé Abimelechem
dosvédciti, Ze kopal s-i, jim uzivanou [Gn 21, 30;
sr. Nu 20,17; 21,22]. Nebot’ s. v Palesting, kde
pul roku neprselo, mély zivotni vyznam [Dt
6,11; Sd 1,15]. Otvor s. byl obycejné opa-
tfen kamennou obrubou [J 4,6] z divoda bez-
pecnostnich [Ex 21,33n]. Pfes otvor byly polo-
zeny kamenné desky nebo plachta [Gn 29,
2nn; 2S 17,19]. Hospodafi s. »zamykali« a
otvirali jen tomu, kdo o to poprosil. Pis 4,12
pfirovnava nevéstu ke s-i zapeceténé, protoze
jeji laska byla vyhrazena jen jejimu Zenichovi.
Jen pted vyroénimi svatky byvaly s. nechavany
oteviené, aby si poutnici mohli nabrati vody
podle libosti. Odmitnouti vodu ze s. ziznivému
bylo vSeobecné odsuzovano [sr. Gn 24,17n;
J 4,7]. Napojiti vSak stado bylo povazovano za
vyjimku [Gn 24,19n], za niz se muselo zaplatit
[Nu 20,19]. Zasypani s. znamenalo pohromu
pro zemi [2Kr 3,19.25], po ptfipadé pro nepia-
telské vojsko [2Pa 32,3n].

Vyznaéné s., uvedené v bibli, jsou tyto:
»S. Zivého vidouciho mne« [Gn 16,14]
mezi Kades a Barad, kam se uchylila Agar,
utikajici pfed Sarai, manzelkou Abrahamo-
vou, a kde se Izak setkal se svou nevéstou Re-
bekou [Gn 24,62]. Zde také bydlel po smrti
Abrahamové [Gn 25,11]. Snad jde o nyné&jsi
‘Ain Muveilé asi 80 km jz od Bersabé, kde je



karavanni stanice na cesté ze Syrie do Egypta.
Je tu nékolik studnic. Na pouti z Egypta do
zaslibené zemé pousti sinajskou pfisli Izraelci
na dvanact studnic pramenité vody v *Elim
[Ex 15,27; Nu 33,9]. Na hranicich mezi tze-
mim Juda a Benjamin byla s. Neftoa [Joz
15,9; 18,15], snad dnes$ni ‘din ‘Atam j. od
Betléma. Badatelé¢ ji pokladaji za »pramen
[faradna] Merneptaha«. S. v Jezreel [1S 29,
1], t. j. u dulezitéeho mista nad rovinou Jezreel
na j. hranici tizemi Izacharova, kde se utabo-
fili Izraelci pred bitvou s Filistinskymi. Dne$ni
‘Ain DzZalud. Na roviné¢ mezi horami Hébal
a Garizim se dodnes ukazuje s. Jakobova [J
4,5], pékné vyzdéna, ve stfedovéku jesté 32 m
hluboka, dnes jenom 23 m. *Gihon. *Rogel.
*Siloe.

Bih ve SZ-¢ a ozivujici vliv jeho milosti
jsou Casto pfirovnayani k prameni vod zivych,
t. j. ke studnicim [Z 36,10; 84,7; 1z 12,3; Jr 2,
13; J1 3,18; Za 13,1; 14,8]. Nevéstka a postran-
ni Zena je pfirovnavana k tésné s-i, jez nemuize
prinésti zadného obcerstveni [Pf 23,27]. Pod-
lehne-li spravedlivy nastrahdm téch, ktefi se
neopravnéné vtla¢i na jeho misto, je podoben
s-i zakalené nohama a zkazenému pramenu,
jenz ztrati svou uzite¢nost [Pt 25,26].

Je-li »vodou zivou« [J 4,10n] minén Duch
svaty [sr. J 7, 38n; L 11,13], jenz byl prvni
ticiho, pak J 4,14 znamend, ze ten, kdo pfijal
Krista, dar Bozi [J 3,16; 4,10], nejen Ze je trva-
le uspokojen, nybrz ze Duch sv. je v ném pra-
menem, z néhoz vyvéra véény zivot [sr. 2K
3,18; 4,13n]. Snad je tu zahrnuta i myslenka,
ze teprve takovy cloveék se stava duchovné
uzite¢nym pro druhé [sr. Iz 58,11]. Podle Zj
7,17 dovede Beranek vykoupené k zivym s-im
vod [sr. Z 23,1n; Zj 21,6]. Podle 2Pt 2,17 jsou
Balam a jemu podobni proroci podobni prazd-
nym s-im a bezdeStnym oblakiim, slibnym sice
na pohled [sr. v. 19], ale naprosto neuzite¢nym
[sr. Ju 12]. O proroku, jenz pfi zatroubeni tfe-
tiho ze sedmi andéld, ptinasejicich tresty na
lidstvo, zazafi jako pochoden a je pfirovnavan
k zarici hvézd¢, se pravi ve Zj 8,1 On, Ze s. 1é-
¢ivé pramenité vody proméni ve smrtonosné
hotkeé vody [sr. Ex 15,23n, kde jde o opacny
proces; Z 114,8]. Zj 16,4 patii do liCeni po-
slednich sedmi ran [Zj 15,1-16,21. K jednotli-
vym ranam viz Ex 9,9.10; 7,17-24; 10,21;
8,3; 9,23] pied poslednim soudem. Tieti andél
vyléva misku [Kral. koflik] na feky a s. vod a
proménuje je v krev.

Stuhnouti [n¢. ztuhnouti]. Jb 38,37n pte-
klada Hrozny pfesnéji a srozumitelnéji: »Kdo
muze s rozumem odpocitati mraky a nebeské
sudy kdo vyleje, kdyz se prach zemé¢ sleje do
kovu a hroudy se spekou?« Hebr. jdsak, jez
Kral. ptekladaji slovesem s., znamena liti,
vyliti; part. pass.: slitina, odlitek.

Stil. V dobé kocovnické, kdy se bydlilo ve
stanech a zalezelo na tom, aby vSechen majetek
byl snadno ptenosny, skladal se vSechen domaci
nabytek z nékolika rohozek a kozi. Misto s-u
mél stary Izraelec prave tak jako dnesni kocov-
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nicky Arab kus kuze [hebr. Sulchan = stil
souvisi s kofenem §-/-ch = stahovati kdzi], na
jejimz okraji byly pfipevnény krouzky. Jimi se
provlékal provaz, takze ,stil' se pii cestovani
proménil v pohodlny vak [Bi¢ 1., 167n]. Po
usazeni v Palesting se uz uzivalo velmi nizkych s-
4, pfi nichz se bud’ sed¢lo na nizkych zidlich [1S
20,24] anebo se diepélo se zkiiZzenyma no-
hama, jak to délaji dodnes Turci, anebo lezelo,
a to na levém ptedlokti [sr. Ez 13,18.20], aby
se pravou rukou mohlo jist. V bohatSich do-
macnostech méli u s-u nizké, ale Siroké pohov-
ky, obyCejné tii; na kazdé lezeli tfi hodovnici,
obraceni hlavou ke stolu, nohama ke sténé
[L 7,38]. Prostfedni misto na kazdé pohovce
bylo pokladano za nejlepsi. Mél-li s. podobu
podkovy, bylo nejéestné&jSim mistem prostiedni
misto na pohovce v Cele stolu. Na obrazku
mista, oznacend pismenem a. Farizeové s obli-
bou vyhledavali pfedni mista u s-a [Mt 23,6].
*Stoliti.

B B
a a
b b

| c a b |

S. ptedlozeni [Iépe: pfedkladny] pro dva-
nact nekvasenych chlebu, jez byly kazdé so-
boty Cerstvé predkladany ve syatyni [Ex 25,23-
30; 37,10-16, sr. Ez 41,22; Zd 9,2], byl zho-
toven z diivi *setim a pobit zlatym plechem,
dlouhy 2 lokte [1,05 m], Siroky 1 loket [52,5
cm], vysoky pul druhého lokte [78 cm]. U kazdé
ze Ctyt noh byl zlaty krouzek k snadnéjsimu
prenaseni pomoci dfevénych ty¢i rovnéz pobi-
tych zlatym plechem [Nu 4,7 n]. Stolni desku
zdobila po okrajich zlatd obruba s tepanymi
vzorky. Nohy byly uprostied anebo na spodu
zpevnény liStami, zdobenymi zlatym véncem.
Tento s. stal pfi severni sténé svatyné, t. j. na
pravé strané od vchodu [Ex 40,22]. V Salo-
mounové chramu bylo 10 s-i [snad sttibrnych]
pravé tak jako 10 svicnl, zda se vSak, Ze jen
jediny byl v uzivani pro ptfedkladné chleby
[1Pa 28,16; 2Pa 4,8.19]. Proto 1Kr 7,48; 2Pa
29,18 mluvi pouze o jednom s-u. Antiochus
Epiphanes odvlekl s. pfedkladny z druhého
chramu, ale Juda Makkabejsky [1Mak 1,22;
4,49] dal zhotovit novy, ktery vsak Titus po vy-
vraceni Jerusalema odvlekl do Rima. Podle
obrazu na vitézném oblouku Titové si mizeme
udélat piedstavu o podobé& tohoto s-u aspon
v dobé poexilni. V chramé byly ovSem také
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jiné s-y. O s-ech Salomounova chramu jsme se
uz zminili. Ez 40,39nn mluvi o s-ech kamen-
nych [Kral. »§tok«], jichz se uzivalo k zabijeni
obé&éti. Mt 21,12; Mk 11,15; J 2,15 mluvi
o s-ech penézoménct v nadvoii Herodesova
chramu [sr. L 19,2*3, kde obrat »dati penize na
s.« = uloziti na urok u sménarnikid, »do

banky «].

Rekonstrukce stolu predlozeni podle Westminster-
ského Biblického slovniku.

. »Strojiti s.« = pfipraviti hostinu. Skladatel
Z 23,5 zpiva o tom, Ze Hospodin pfipravuje
pro n¢j hostinu a jako pravy hostitel pomazuje
olejem jeho hlavu pfed zahajenim hodovani
[sr. Z 133,2; 78,19; L 7,46]. Nepratelé museji
bezmocné prihlizet k této Bozi piizni. Také
bozska Moudrost pfipravila svij s. pro vsecky,
kteti uposlechnou jejiho pozvani [Pt 9,2nn;
1z 55,1]. V Z 69,23 jde o obétni s. Rovnéz
vyraz »pokojny zplisob« v témz verSi oznacuje
t. zv. pokojné obéti, hebr. Mdamim [*Obét].
Osidlem je tu minéna sklapovaci past na ptaky.
Jde o né&jaké knéze, ktefi pfi obétnich slav-
nostech hoduji, zatim co zalmista je vyloucen z
chramového obecenstvi [Za 11,17 vyslovuje
podobné »béda« nad pastyfem ni¢emnym, sr.
Z 69,24; Dt 29,3n; Iz 29,10]. Duhm a j. vzta-
huji libovolné tato mista na pfivrZzence Ale-
xandra Jannaea [*Makkabejsti] nebo na vele-
knéze Alcima [hebr. Eliakima], kterého r. 162
pf. Kr. jmenoval syrsky kral Antiochus V.
Eupator pfesto, ze nebyl z veleknézské rodiny
[a¢ pochazel z rodu Aronova]. Juda Makka-
bejsky byl jeho zaptisahlym odplrcem. R
11,7nn navazuje na Z 69,23n, kdyz li¢i zatvrze-
lost urcité Casti Izraele. Celé jeho naboZenstvi,
soustfedéné na obéti a Zakon, pivodné minéné
jako mimotadné dary a cesta k Bozi milosti
[prostieny s.], se mu stalo pfi¢inou padu tak
jako zvifatim nali¢ena potrava v pasti. Jejich
duchovni zrak byl zaslepen praveé témi dary,
jez odkazovaly na Krista.

~ »S. Pané« [IK 10,21] = *Vedete Pané.
Ucast na tomto s-u je nesrovnatelna s tiCasti na
modlaiskych obfadech, jez - podle nazoru
Pavlova - ¢ini ¢lovéka podilnikem démont.
Ucast na »s-u d’ablu, t. j. modlaiskych obta-
dech, je bezpeénym znamenim, Ze se Clovék
»odiika viry v Krista a popira tak zavazek,

s nimzZ je s. Pané nerozlu¢né spojen. Nejde tu
o mythologicky chapany boj dvou nadzem-
skych bytosti..., nybrz o to, ze moc s-u Pané je
rusena zpupnosti, ktera se domniva, Ze smi
svou neveérnosti drazditi ,zarlivost Pané' [Kral.
hnév Pané] i mravnim silactvim, které zapo-
mina, Ze i nejvétsi sila clovékova je odvozena
a nikdy neni silnéjsi nez Pan« [Soucek, Vyklad
1K, 111n].

»Ptisluhovati s-um« [Sk 6,2] = peco-
vati o spole¢né stravovani potfebnych udu
sboru, po pf. starati se o rozdélovani dobrovol-
nych darl potravinovych a penéznich.

Stulovati se, st¢. = ¢ihaveé se chyliti, kréiti
se [Jb 38,40; Z 10,10].

Stupa, sté. stupa, stoupa = dievény
mozdif, v némz se palickou [Kral. pichem]
otloukalo [Kral. opichovalo] obili na kroupy
a krupici. P¥ 27,22 pravi, Ze blaznovstvi nelze
odstranit zZddnym zpracovavanim.

Stupenn ve vyznamu schod, mnoz. ¢islo:
schodisté. U domi na vychodé se vystupovala
na plochou stiechu schodi§tém, umisténym na
vné¢js$i zdi domu a vedoucim ze dvora. O toci-
tych schodech ¢teme v 1Kr 6,5-8 [Kral.
»$nek«]. Spojovaly prvni a druhé poschodi
obytnych pristavki podél Salomounova chra-
mu na sev. a jizni strané¢ [Ez 41,5-11]. Z vnéj-
$iho nadvoii chramového se vstupovalo do
vnitiniho nadvofi po nékolika schodech. N¢-
ktefi badatelé soudi, Ze jich bylo patnact -
aspon ve chramu Herodesové - a Ze druhé na-
dvofi bylo 0 9 m vyss§i nez prvni [1Kr 10,5, sr.
1Pa 26,16; 2Pa 9,11; sr. Ez 40,22.26.34].
Také trun Salomountv mél Sest stupnitt [1Kr
10,19; 2Pa 9,18]. Avsak k oltafi ve stanku
umluvy se podle Ex 20,26 nesmély vést schody.
Vystupovalo se k nému po naklonéné roviné
z upéchované hliny na jizni strané oltafe.
V NZ-¢ se mluvi o s-ich, vedoucich z nadvori
pohant ke hradu Antonia v sev. ¢asti chramo-
vého tzemi [Sk 21,35.40].

S. na slune¢nich hodinach [*Hodiny slu-
necni] : nevime, jak vypadaly slune¢ni hodiny
Achasovy [Iz 38,8; 2Kr 20,9-11]. Snad mély
podobu obvyklych slune¢nich hodin, znamych
v Babyloné a v Egypté nejméné uz v 8. stol. pf.
Kr. [viz obrazky na str. 213]. Jejich cifernik
byl rozdélen na s-&, podle nichz se za svitu
slunce ur¢ovala denni doba. Ale mozna, ze $lo
skute¢né o schodisté v palaci Achasové, jez bylo
tak zafizeno, Ze stin obelisku, umisténého po-
bliz, ur¢oval denni dobu podle toho, na ktery
ze schodu dopadal.

Pisefi stuptit [hebr. Sirma “16t] je oznace-
nim patnacti zalmu [Z 120-134], jez podle zi-
dovské tradice byly zpivany, kdyz poutnici
stoupali po 15 schodech z nadvoii Zen do na-
dvoii muzi. Vétsina badatell se vSak domniva,
ze tyto zalmy byly zpivany poutniky b&hem

jejich stoupani k Jerusalemu [sr. Z 42,5;

122,3n; 1z 30,29].

V 1Tm 3,13 se pravi o jahnech, ktefi dobie
vykonavaji svou sluzbu, ze si zjednavaji
»dobry s.«, t. j. doslovné »krasny s.«, Cestné
misto ve sboru, takze mohou vykonavat své



povolani v pevné diavéfe, jeZ je spojuje
s Kristem. Jini maji za to, ze tu jde o ziskani
pevné duchovni pudy pod nohama vzhledem
k pfichazejicimu soudu [sr. 1Tm 6,19; 1K
3,13n] a tak zmuzilosti v praci. Katoli¢ti vykla-
daci se domnivaji, ze tu jde o s-& v cirkevni
hierarchii: jahen, knéz, biskup. Ale pak by se
muselo v textu mluvit o lep§im, vysSim s-i,
nikoli o krasném s—i. Nadto R 12,7nn; 1K
12,4-11 vylucuji jakékoli s-¢ v cirkevni sluzbé.
Také tu nelze mluvit o néjakém vyS$im stupni
blazenosti, jehoz dobry pracovnik ziskd nad
ostatnimi vericimi.

Stvoren *Stvofeni. *Stvofiti.

Stvofeni. *Stvofiti. I. Stary Zakon.
Chceme-li rozumét sz zpraveé o s., je predevsim
nutno znat starovéky svétovy nazor [obraz
svéta], ktery Izrael sdilel se svou dobou nebo
jehoz terminologie uzival, ale navic je ne-
zbytno vidét i svéraz izraelského pojeti a po-
dani vaci staroorientalnim mythiim, o nichz
jsme dnes jiz zpraveni velmi dobife. Stara cir-
kev stala pln¢ na stanovisku geocentrickém a
jesté ani reformace ve svém klasickém tdobi
nedovedla piekonati tento nazor svétovy,
ktery dokonce hajila pravé biblickymi argu-
menty [na pf. Luther proti Kopernikovi]. Te-
prve novodoba theologie se pokou$i nové
zjistit nabozensky zamér biblického podani.
Ze se tento zamér ukryva za formou dnes pie-
konanou, neudivi. Bibli¢ti pisatelé nemohli psat
a mluvit jinak nez zptsobem své doby. Zalezi
na obsahu, ne na obalu.

A. Svétovy nazor Izraeliv. Vesmir
byl chapan trojdilné [*Nebe, nebesa, kde viz
obrazek babylonské piedstavy svéta]. Nej-
spodnéjsi ¢ast tvofil ocean, na némz jako pie-
klopeny talit plave zemé, a nad ni se klene
obloha. Setkame se vSak ve sz textu nezifidka
s odchylkami a neduslednostmi jako dokladem
toho, ze téchto obrazi bylo pouzivano jen jako
ilustrace k vyjadieni uréité zvésti nabozenské,
nikoli v8ak k vykresleni uceleného svétového
nazoru. Tak hned na prvnich strankach Pisma
mame zpracovany vlastné dvé zpravy o s.:
a) Gn 1,1-2,4a [ptipisovanou literarnimu pra-
meni P = Priesterkodex, t. j. Knézsky kodex],
b) Gn 2,4bnn [t. zv. J = Jahvista, *Penta-
teuch]. Podle prvni zpravy, ktera je najisto
mladsi, byla zemé ve svém prastavu tohi va-
bohii, coz Kral. prekladaji »nesli¢na a pusta«
[Gn 1,2]. Je tim vyjadfen chaoticky stav »pro-
pasti« [t°hom], jez je obdobou akkadské chao-
tické obludy Tidmat, vladkyné véku, ktery
piredchéazel tento nynéjsi. Podle Sumersko-
akkadské kosmogonie rodi se z onoho piedvé-
kého chaosu nejprve velici bohové, z nichz
jmenuje Ea a pod.] za pomoci ostatnich pod-
stoupi s Tidmatou vitézny zapas a z rozpolcené
mrtvoly vytvofi nebe a zemi. Podle biblického
podani »Duch Bozi vznasel se nad vodami«
[Gn 1,2] - jakoby polemikou proti oném
mythiim, podle nichz se bohové teprve rodi.
A ani zapasu s onémi »vodami« ¢i »propasti«
nebylo tfeba. Svét je stvofen slovem, pouhym
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slovem, svrchovaného, nad svét povzneseného
Boha. Jistota, s niz tu je vyslovovano jméno
Buh, vysoko pozveda biblickou zpravu nad
vSechny orientalni kosmogonie a také ji od nich
podstatné odliSuje, tiebas uzivala namnoze
tychz obrazi a nikterak nepodavala jiny obraz
svéta. - Druhd [star§i] zprava se oném Sumer-
sko-akkadskym mythum podoba jesté vice, ale
ani tu neni pfipustno mluvit o pouhé zavis-
losti, jako spiSe o zamérnosti, s niz biblické po-
dani pouziva daného materialu a pietvati jej.
Zatim co Babylonané mluvili o zrozeni bohu,
v Pismu se zduraznuje stvofeni ¢lovéka [Gn
2,7]. Lhostejno, Ze jako ochrance raje se posu-
nuje do sféry nadzemské a tim i nadlidské. Nad
nim jako jeho stvotitel stoji sam zivy, vécny
Buh a jen tehdy porozumime zvésti Pisma
spravné, nebudeme-li ji tfistit na samostatné,
dokonce i protichiidne, w»literarni prameny«,
nybrz chapat ji jako theologicky celek, kde
mlads$i vrstvy dopliuji a vysveétluji, ale pfi tom
se star§imi stoji na jedné linii, nikoli v rozporu.
Mozno mluvit o mosaice slozené z rtiznobarev-
nych kaménkd, jez nutno fadné slozit, chceme-li
dostat spravny obraz. - K podrobnostem sr.
Bi¢ 1., 219nn; I1., 226nn.

B. Svéraz izraelského pojeti. Stary
Izraelec vychazel z konkrétniho faktu vyvoleni
svého lidu. Jsoucnost Bozi nebyla pro ného
pfedmétem pochybnosti. Proto ani starost, jak
vznikl svét, neméla v jeho mysleni podstatnou
ulohu a dospél k ni vlastné az druhotné z faktu
vyvoleni. Totéz plati i o stvofeni ¢lovéka, takze
starozakonné vidéno muzeme otazku s. shrnout
do téchto tii bodu:

1. Stvofeni lidu Boziho [Exodus]. Za-
kladni skutek Bozi, ktery si lid ustaviéné pfipo-
minal, bylo vyvedeni z Egypta. To byl nejvlast-
né&jsi stvotitelsky ¢in Hospodiniv a jako takovy
jest také popisovan. Sz udaje nelze zkoumati
podle obvyklych method historické védy. Pie-
kvapuje jisté, ze v Egypté nebyly doposud o této
udalosti nalezeny zadné zaznamy; pro Egyptany
se neodehralo nic neobycejného. Zachranéni
v$ak u vife prozili néco tak jedine¢ného, Ze se to
rovnalo novému s., kdy Bth svij lid pfevadi ze
smrti v zivot. Je§té pozdni prorok oznacuje
Egypt za draka [Iz 51,9] a stavi jej tak na roven
Tiamaté akkadskych mytht. Pak i pfechod
Rudym mofem pifestane byt zdhadou: jde
o obraz! Chaotickd Nepfitelkyné¢ je Bohem-
Stvotitelem rozpolcena a pilkami jejiho téla
vchazi lid do nového zivota. Podani sz védomé
uziva mythologickych piedstav své doby, aby
tim mocnéji dalo zazniti zvésti o tom jediném
Bohu-Stvoriteli, ktery nemusi teprve podstupo-
vati tézky zapas, nybrz je svrchovanym Panem,
ze nakonec i Neptitelkyné [Egypt, Moie]
v posledu jen slouzi jeho oslavé. - Z rovnice
exodus = stvofeni vyplyva, ze neSlo o samo-
ucelny zasah Bozi. Pro¢ k nému doslo? Stvofi-
telsky zapas Hospodiniv s Egyptem je v po-
sledu motivovan zamérem spasitelskym. Bih si
vyvolil a vydobyl to »neurozené u svéta a za nic
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poloZzené« [sr. 1K 1,28], aby skrze né spasil cely
svét. To ptirozené predpoklada, Ze nestacilo
pfemoci Egypt. Bylo nutno pro lid vytvoftit
nové podminky zivotni. Jako ptfemozeni Tia-
maty Mardukem je jen pfedehrou ke stvofeni
svéta, tak i porazka Egypta je jen ptedpokla-
dem uzavteni smlouvy Bozi s lidem na Sinaji
a uvedeni lidu do zemé& zaslibené, kterd svym
stereotypnim oznaenim »zemé& oplyvajici
mlékem a *strdi« [Ex 3,8 a Cast&ji] ukazuje na
obnoveny réj.

2. Stvofeni svéta. [Na pocatku]. Pfi rea-
listickém zpusobu mysleni starych Izraelct jest
pochopitelné, Ze vychazeli z toho, co pro jejich
zivot bylo nejpodstatnéjsi, t. j. ze svého vyvole-
ni. O ném méli otcové svédéit synim [Ex
12,25nn], nebot’ stvotitelsky zasah proti Egyptu
ptesahoval meze historické udalosti a stal se
zdrojem jistoty ve stalou blizkost a pomoc Bozi.
A vice: vedl k vife, Ze jen tento Buh jest
opravdu Prvni i Posledni [sr. Iz 41,4 a j.]. Jen
On je tedy i Stvofitelem »na pocatku«. Pti-
znacné je pii tom, ze SZ ¢ini Hospodina pt-
vodcem absolutniho pocatku. Pohansti
stvofitelsti bohové stali nejvySe na pocatku
tohoto véku, jejz vSak predchézel jiny, kdy oni
sami je§té nezili. Hospodin je podstatné jiny.
Nic nevi Pismo o néjakém zaslém véku, ktery
by stal pod vladou jinych bozskych mocnosti.
Hospodin je pocatkem vseho a o pocatku se da
hovotit teprve, kdyz on svym mocnym stvofi-
telskym slovem polozil zaklady vesmiru. Hos-
podin stvofil nebe i zemi, t. j. vesmir cely, to je
naSe vyznani. - Pfiznaéna je i podrobnost bib-
lické zvésti, ze Hospodin stvofil i mofe [Ex
20,11]. Stavi tim hraz proti jakémukoli dua-
lismu, ktery by vedle Boha chtél uznavati exis-
tenci jesté jiné bozské bytosti. Az v novém stvo-
feni nebude uz mote [Zj 21,1], protoze bude
zahlazen hiich a zniCeno zlo, jez jako néco od-
porného Bozi vuli je charakterisovano rysy
Tiamatinymi, t. j. uvadéno v souvislost s jejim
zivlem - motem. TaZeme-li se pak, jak nebo z
¢eho stvofil Buh vSechno, uslySime: Slovem!
Dal SZ nejde. NZ zdanlivé mluvi o stvofeni z
ni¢eho [Zd 11,3], ale Kral. tu nevystihuji pfesné
znéni originalu, jejz Zilka pieklada 1épe: »Virou
chapeme, ze slovem Bozim byly ustaveny svéty,
takze to, co se vidi, nepovstalo z toho, co se
jevi«. Biblicky zajem se soustied’'uje na otazku,
pro¢ vznikl svét, a tu plati jako u Exodu: ze
spasitelného zajmu Boziho o ¢lovéka.

3. Stvofeni ¢lovéka [Adam]. Je-li spaseni
vlastnim smyslem s., pak jeho podstatnou slozku
tvoii pravé s. ¢lovéka. Opravdu vidime, Ze zemi
se pfisuzuje vyznam jen ve spojeni s
Clovekem. »Napliite zemi a podmante ji« [Gn
1,28], zni ptikaz ¢loveéku, jehoz odlisnost ode
v§eho ostatniho s. je dana uz rozhodnutim
Stvotitelovym: »Uc¢inme c¢lovéka k obrazu
nasemu« [v. 28], jez mocné kontrastuje s neo-
sobnimi pifikazy: »Bud’ svétlo... Zplod zemé.
Vydejte vody!« [Gn 1]. Clovék je stvoien

k obecenstvi s Bohem jako ptfedmét jeho
zvlastni lasky a péce. Jen jemu se dostava zasli-
beni Zivota véfného, a¢ se na druhé strané
nesCetnékrat zdlraziuje, ze nebesa i zemé po-
minou [Iz 51,6 aj.]. - Clovék sam o sob¢ podle
Pisma vSak neni ni¢im a Pismo sv. mu to stavi
dtrazné pied oc¢i, mluvi-li o jeho s. z prachu
zemé [Gn 2,7]. Tato podrobnost je velmi za-
vazna, nebot’ slovo prach, hebr. ‘afdr, ukazuje
az k ti8i mrtvych [sr. Iz 28,19] a tim k tomu
konci, ktery je uréen celému svétu. Po télesné
strance se tedy ni¢im podstatnym nelisi od
ostatniho tvorstva. Zivot, t. j. véény Zivot, jest
jen u toho a z toho, jehoz jméno znamena
»Jsem, kteryz jsem« [Ex 3,14]. Tento zivot pak je
zasliben tomu, kterého Buh stvofil z prachu
zem¢ a ktery se jmenuje Adam, t. j. Zemak, ze
zemé ulinény. V tomto jménu, jehoz vlastni
smysl pochopitelné nehebraistovi unika, styka
se prvni zprava stvofitelskd [Gn 1] s druhou
[Gn 2]. A navic pfipomina, ze Elovék nebyl
stvofen jako jedinec, nybrz jako novy druh.
Vyraz ‘adam totiz v hebrejstiné oznacuje ko-
lektivum, fekli bychom: ¢lovéCenstvo. Jen si
v§imnéme stfidani ¢isla jednotného s mnoznym
[»U¢inme ¢lovéka... a at’ panuji... k obrazu
Bozimu stvofil jej, muze a zenu stvoril je...« v.
26n] a zvlasté zpravy z Gn 5,2: »Muze a
zenu stvorfil je a pozehnal jim, a nazval jméno
jejich Adam...«. Spravnéjsi by bylo zde pie-
lozit: »Nazval jméno jejich Clovék«. [*Clovek,
1.] Ovsem, co jest ¢lovéCenstvo bez vidce?
Tézko by splnilo dany ukol podmanit si zemi.
Proto SZ typisuje toto ¢lovécenstvo v jakéhosi
idealniho pfedstavitele, Adama, pojatého osob-
nostn¢ jako krale [Gn 1; Z 8], ktery se apostolovi
Pavlovi stal protéjSkem druhého, eschato-
logického Adama-Krista. Pro SZ v tomto
prvnim Adamovi je vSak stale pfedstavovano
¢lovécenstvo celé, slozené z rovnopravnych je-
dincti, muzl a Zen, jimz teprve dohromady na-
lezi oznaceni Adam [Gn 5,2]. A tento Adam se
li$i ode vSeho tvorstva pravé tim, Ze byl osloven
Stvotitelem a uslySel jeho osloveni. Jakou mél
podobu, je vedlejsi. Zistane Zemakem vzdy, i
kdyz odliSenym od ostatniho s., jemuz jako
»kral« zemé¢ dava jméno [Gn 2,19]. Od ného
zustava odliSen 1 tehdy, kdyz odmita nasledo-
vati hlasu svého Stvoritele. To naznauje sz
zprava o jeho *padu [Gn 3]. Ale Bih zustava
vérny, vytvari si na této zemi obecenstvi svého
lidu, jenz ma byt svétlem i pohanim az do
konéin zem¢ [sr. 1z 49,6]. OvSem zde jiZz nava-
zuje nz zvést o druhém Adamu-Kristu. Dalsi
podrobnosti viz v Kiest’. revui 1953 [Bi¢: Stary
Zakon o stvoteni]. B.
C. Vypravovani o s. svéta v Gen 1
a 2. Ob¢ zpravy o s. svéta v Gn 1,1-2,4a a Gn
2,4bnn maji spole¢ny nadpis: »Na pocatku
stvofil Buh nebe a zemi«. Pisatelim Slo o to,
aby touto vétou Celili proti moznému mytholo-
gisujicimu skreslovani nasledujicich vypravo-
vani, jeZ mnamnoze uzivaji béznych tehdy
mythologickych vyrazia i latek. Bih a svét stoji
proti sobé jako *Stvofitel a pouhé s., naprosty
Péan a jeho dilo. I vyraz *stvofiti, hebr. bard’,



jehoz se v bibli uziva jen o neslychané, zazracné
¢innosti Bozi, naznacuje propastny rozdil mezi
Bohem a svétem. Bih je nadsvétny, svrchovany,
v§emohouci vladce nebe i zemé.

Vypravovani t. z v. knézského kodexu [Gn
1,1-2,4a] zacéina popisem prvotniho chaosu
[v. 2], temné, beztvarné vodni propasti, nad
niz se »vznasel« Duch BoZi. Je tu uzito vyrazu,
jenz v hebrejstiné oznaCuje sedéni slepice na
vejcich. Ve fénickych kosmogonickych speku-
lacich je svét znazoriovan jako ohromné vejce,
z néhoz se vyvinulo vSecko, co existuje. Ale
nadpis kapitoly a to, co nasleduje ve v. 3n,
ukazuji, Ze v bibli jde pouze o mythologickou
terminologii, nikoli o mythologicky obsah.
Nejde o vyvoj chaosu, nybrz o tviréi zasazeni do
chaosu. Jak vznikl tento chaos, neni feceno.
Chaos byl prosté zvolen jako pocatek vypravo-
vani. Dilo s. se pak uskutecriuje fadou osmi
bozskych rozkaz [sr. Z 33,9], jez byly ihned
splnény, a to dokonale [»vidél Buh, ze to bylo
dobré«, v. 4.10.12.18.21.24; »velmi dobré,
v. 31; sr. Z 104,31]: (1) s. svétla a odd¢leni
svétla od prvotni tmy, v. 3-5; Buh dava svétlu
i tm¢ jmena. Teprve, kdyz véci maji jména,
skute¢né existuji pro starovékého c¢lovéka;
nadto ten, ktery dava vécem jméno, je podle
antického nazoru jejich panem. (2) S. oblohy,
jez oddé€luje chaotické vody na dvé casti, v. 6-
8. Pojmenovani oblohy nebem. (3) Oddéleni
mote od zemé, v. In. (4) Odéni zem¢ rostlin-
stvem, v. 11-13. (5) S. nebeskych téles a jejich
upevnéni na obloze, v. 14-19. Je to skryta pole-
mika proti sou¢asnému, hlavné babylonskému,
nazoru, ze hvézdy jsou bozstva. Podle bibl. na-
zoru jsou nebeska télesa pouze véci, jez maji
vyznam jen ve sluzebnim vztahu k zemi [»aby
osvécovala zemi«, v. 17, a oddélovala den od
noci a slouzila k urCovani ¢astu, dnu a let, v.
14.]. (6) Vody na Bozi rozkaz vydavaji ryby a
ptactvo, v. 20-23. Teké »velryb« [motsky
drak] byl v tehdej$i mythologii démonickou
bytosti. I zde je tedy vyjadieno, Ze je pouhym s-
im. Zvlastnim Bozim pozehnanim obdrzelo
ptactvo a ryby schopnost rozplozovaci. (7)
Zem¢ na rozkaz Bozi vydava zivé bytosti, v.
24n. (8) S. ¢loveéka. Na rozdil od ostatnich tvo-
ru je ¢loveék stvoren piimo samotnym Bohem po
zvlastnim a osobnim jeho rozhodnuti, a to
k jeho obrazu jako protéjsek Bohu a pro Boha
[ve vztahu Ja k Ty] a s uréenim, aby vladl
nade v8im tvorstvem a nad celou zemi,
v. 26nn.

Zvlastnosti tohoto vypravovani je peclivé,
symetrické uspofadani osmera stvotitelského
dila do Sesti dnu. S. probihalo ve dvou etapach,
z nichz kazda zahrnovala po tiech dnech vzdy se
Ctyfmi stvofitelskymi ¢iny, pfi ¢emz posledni
den kazdé etapy obsahoval dvé tvirci rozhod-
nuti. Pfi tom je jakasi soub&éZnost mezi obéma
stupni: (1) svétlo // (5) nebeska télesa: (2)
vody a obloha // (6) ryby a ptaci; (3) sucha
zemé // (7 a 8) pozemsti tvorové; (4) rostlin-
stvo // uréeni tohoto rostlinstva za potravu
¢lovéka i zvifat. Vyznam tohoto Sestidenniho
schématu je naznacen v Gn 2,1-3, kde odpoci-
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nuti Hospodinovo je povazovano za prototyp
a posvéceni zidovského dne sobotniho [sr. Ex
20,9nn; 31,12-17; 35,1nn a j.]. Basnickou
ozveénou tohoto prosaického vypravovani je
Z 104, jenz silngji zduraznuje pusobeni ducha
Boziho pii s. [v. 29n], vyzdvihuje tvarci rozkos
Bozi [v. 31] a jeho trvalou pééi o stvofeny svét
[v. 27-35], jenz je nehynoucim pomnikem
slavy svatého Hospodina. Podobné myslenky
jsouvZ8alo.

Ve vypravovani Jahvistové [Gn 2,4bnn]
zemé, kterou stvoril Buh, byla suchou pustinou
bez zivota, v niz nemohlo nic rusti pro nedo-
statek vlahy a kde nebylo mozno obdé¢lavat
pudu [v. 5n]. VyvySenost ¢lovéka nad ostat-
nimi tvory je znazornéna tim, ze jeho s. je polo-
zeno nikoli na konec, nybrz na pocatek stvo-
titelského dila [v. 7], Buh jej utvotil [hebr.

jasar = modelovati] z prachu zemé a vdechl

do jeho nosu dech zivota. Clovék je sice jako
ostatni tvorové »dusi Zivou« [Gn 2,7.19], ale
jen o ¢lovéku se .pravi, ze mu Bih vdechl
»dchnuti« Zivota. Pro n€ho vstipil Bih zahra-
du, v niz mél zit a z jejichz stroml se mél zivit [v.
8.9.15—17]. Nasleduje zformovani zvifat a
ptakt [rovnéZz ze zemg¢], aby se ¢lovék necitil
osamocen, mél nad kym vladnout [davati
jméno = vladnout nad nékym] a aby v ném
vznikla touha po rovnocenné pospolitosti [v.
18-20]. Nebot mezi zvifaty nemél ¢lovék
pomoc, »kteraz by jeho roven byla« [Gn 2,20 v
Karafiatové piekladu; hebr. neged muze
znamenat protéjSek, jakym jsou na pt. prava
a leva ruka, muz a zena]. Kone¢né byla zfor-
movana zena ze zebra ¢lovékova, pfivedena k
nému jako pomocnice a ustanoveno manzel-
stvi [v. 21-23]. Toto druhé vypravovani, jez
vyzdvihuje Bozi mimotadnou pééi o Cloveka,
vede k vyli¢eni ¢lovékova *padu.

Z obou vypravovani mohl véfici Izraelec
vycisti tyto revela¢ni skuteCnosti: 1. Svét je
naprosto zavisly na Bohu. Neni emanaci Bozi,
neni podstatné stejny s Bohem, neni od véé-
nosti, nybrz byl stvofen. Teprve stvofenim
svéta nastava Cas. - 2. Bohem stvofeny svét je
dobry, nebot byl stvofen za scénu, nastroj
a predmét Bozi spasitelné ¢innosti na ¢lovéku, s
nimz uz v raji uzaviel smlouvu milosti. - 3.
Clovék byl stvofen k obrazu Bozimu [sr. Gn
9,6], t. j. ke spolecenstvi s Bohem. - 4. Manzel-
stvi [sr. Mt 19,4.8; Mk 10,6] a den posvéce-
ného odpocinku jsou nejstar§imi Bozimi fady
na tomto svété. - 5. Na vSemohoucnosti Bozi,
patrné ve s., mohl Izraelec méfit velikost Bozi
lasky [sr. 1z 40, 26n; Neh 9,6nn a j.].

II. Novy Zakon. Myslenka s. z niéeho
[creatio ex nihilo], jez byla ptipravena sz vy-
razem bdra’ [*Stvoriti, *Stvofeni I. C.] a byla
jasné vyslovena v zidovské literatuie mezi SZ
a NZ [na pt. 2Mak 7,28: »Z téch véci, které své
bytnosti nemély, ucinil je Bah, ano i lidské
pokoleni také ucinéno jest«, a j.], stoji v pozadi
nz vyrokd o s., i kdyz neni pfimo vyslovena.
»Buh vola i to, co nebylo, jako by bylo« [R
4,17], a to



[1010] Stvoreni

pouhym svym slovem [2K 4,6]. Stvofeno bylo
vse [Ef 3,9; Zj 4,11], co je na nebi i na zemi,
viditelné i neviditelné, at’ jakkoli nazyvané
a piedstavované [Ko 1,16], nebe, zemé 1 moie
[Zj 10,6, st. Sk 4,24; 14,15; Zj 5,13], svét
1 vSecko, coz jest na ném [Sk 17,24], ale také
nebesa ]ako sidlo Bozi, kde se d&je Bozi vile
[Mt 6,10] a Bih je oslavovan jako Stvoftitel
a Udrzovatel viech véci [Zj 4,8-11; 5,13]. »Od
ného a _skrze néhg a pro ného jsou vS§echny
véci« [R 11,36 v Skrabalové piekladu]. On je
Panem nebe i zemé [Mt 11,25] pravé jako
Stvofitel.

Spasiteln}’/ smysl s. je vyjadien obratem, ze
v§e bylo stvoieno »skrze JeziSe Krista« [Ef 3,9,
sr. 1K 8,6] a »pro ného« a »v ném« [Ko 1 16
7d 1,2; ZJ 3,14]. »Bez n¢ho nic neni ucinéno,
coz ucinéno jest« [J 1,3]. On je obraz neviditel-
ného Boha [Gn 1,27], pravy Adam, pravy
prvni ¢lovék, prvorozeny vseho tvorstva [Ko
1,15], t. j. predev§im ve smyslu ¢asovém i hod-
notnim, nade v§im tvorstvem jako ten, kdo mu
panuje [v rabinské literatufe nékdy i sam Buh
byl nazyvan Prvorozeny]. Kristus byl tedy
»nejen nastrojem stvofitelského aktu Boziho,
nybrz i cilem a vzorem s., tim, pro n¢hoz [coz
znamend zaroven: podle néhoz] vSecko bylo
stvofeno. Neni zadného principu ani smyslu
jsoucna, ktery by byl na Kristu nezavisly nebo
ktery by jej dokonce mohl pfevySovat. Lidstvo
ma v Kristu vSecku svou soudrznost, své byti,
své trvani, svou existenci« [Kral. »vSecko jim
stoji«. J. B. Soucek, Vyklad Ko, str. 28n]. Podle
7d 1,3 Kristus »nese vesmir slovem své moci«
[lekuv pieklad].

Ovsem, Novy Zakon nezapomina, ze jde
o padlé s., jei nese kletbu toho, ktery se opo-
vazil na pocatku porusiti smlouvu s Bohem
[Gn 3]. Tak se staly »v tomto stvofeni«, jez
vze§lo z Boziho tvaréiho aktu, popsaného
v.Gn 1 a 2, hfich a *smrt vladnoucimi Zivly
[R 5,12nn]. Clovék ve svém odlouceni od
Boha doSel dokonce tak daleko, ze se klani
radéji s. nez Stvotiteli [R 1,25]. Tak jako prvni
lidé se skr}'lvali a utikali pred Bohem, tak
jednou zem¢ i nebe utekou pred tim, ktery sedi
na trinu, a nebude po nich pamatky Vse, co
patii »tomuto s.«, je odsouzeno k zaniku [Zd
1,10-12; Zj 6 14] Vykladaci nejsou zajedno
v tom, zda s., 0 némz je fe¢ v R 8,19-22 zna-
mena lidstvo anebo tvorstvo mimolidské [sr
Z 98,8; 1z 35,1n; 55,12n; Oz 2,21n; Am 9,13;
Ab 2,11]. Ale zda se, ze tu je minéno veske-
renstvo [tvorstvo i lidstvo], podrgbené mar-
nosti a poruSeni kvuli ¢lovéku [R 8,20]. A
pravé toto utrpeni tvorstva ma snad ¢lovéku
také ukazat jeho hfich; ¢lovek je pred Bohem
opravdu bez vymluvy [R 1,20]. Zatim vSak
vSecko s. vyhlizi po tom, aby skute¢ni synové
Bozi byli zjeveni; az se to stane, bude i samo
tvorstvo vysvobozeno z otroctvi zaniku a na-
bude svobody v slavé ditek Bozich.

Tak pfijde nové nebe a nova zemé [Zj
21,1nn, sr. 2Pt 3,13; 1z 65,17n], v nichZ nebude

panovati smrt [1K 15,26]. Tak jako prvni
svét byl stvofen pro Krista, v Kristu a skrze
Krista, tak také tento novy svét, ktery se pocal
vlamovati do tohoto starého svéta piichodem
Kristovym, ma svuj puvod a pfi¢inu v Kristu
[Ef 1,4; 1Pt 1,20; sr. Mt 12,28; J 17,24]; ale
]ednou se zjevi v plne slavé a moci [Mt 25,34;
Zj 13.8; 17,8].

Zatim clovek, ktery je pouhym Bozim s-m a
nemd vici Bohu zadn¢ho néroku [R 9,20nn],
muze se stat uz v tomto zivoté novym stvorenim,
a to v Kristu [2K 5,17; Ga 6,15]. V Kristu je
Clovek »stvoren k skutkim dobrym, kteréz Buh
ptipravil« [Ef 2,10], v ném je zruSeno staré
neptatelstvi k Bohu [Ef 2,15], v ném dochazi k
obleceni nového ¢lovéka podle Boha stvoieného
[Ef 4,24; Ko 3,10], kvili nému nés zplozuje
Bith slovem pravdy abychom byli jakousi
prvotinou jeho tvord [Jk 1,18], t. j. novych
tvort [sr. J 1,12n], a to prostfednictvim Ducha
svatého [R 8,23; J 3,1-13]. Clovék jako nové s.
ma novy pomér k Bohu [R 8,15]. Zatim zaklad
tohoto nového zivota je skryt s Kristem v
Bohu; je to skute¢nost na venek nepoznatelna a
nezjistitelnd [Ko 3,3n], kterd teprve Vv
budoucnosti bude odhalena, az se Kristus zjevi v
plné slave, jez vSak uz nyni se projevuje v zivoté
[R 6,Inn; 8,21; Ko 3,5-14]. Projevuje se i v
poméru k ostatnimu s. Clovék jako nové s.
prijima s dikii¢inénim vSecko, co vyslo z ruky
Bozi [1Tm 4,4], at’ uz jde o pokrmy [Mk
7,14nn;, R 14,14; 1K 10,25n; Ko 2,20nn; Tt
1,14n; 7d 13 9] nebo o manzelstvi [IK 7; 1Tm
43] nebo o podtizeni lidskému tadu [1Pt
2,13, kde ftad podle Kral. =ztizeni, je
ptekladem feckého ktisis = stvofeni. Snad tu
ani nejde o fad, nybrz o ruzné lidi, kteti maji
narok na nasi poslusnost. Sr. F 2,3], a to kvili
Kristu Jezisi. Clovék jako nové s. je jist, Ze
zadné jiné s., byt' sebemocnéjsi, jej nemuze od-
louciti od lasky Bozi v Jezisi Kristu [R 8,39].
Trpi-li, porouci vérnému Stvofiteli svou dusi
[1Pt 4,13] a oc¢ekava koneény Bozi tvarci akt,
v némz s novym nebem a novou zemi bude
pfiodén i v nové télo [2K 5,1-10]. N.

Stvoritel. *Stvofeni. *Stvoriti. Mluvi-li
bible o Bohu jako o S-i, zdlraziiuje tim nejen
jeho vsemohoucnost [Z 33,9; R 4,17] a moud-
rost [Z 104,24; Pt 3,19; 8,27; Jr 10,12; 51,15],
nybrz také _]6h0 svrchované panstv1 nad své-
tem [Z 24, 1n; 89,12; 95,5] a d¢jinami [Jr 27,5],
jejichz A]ev1stem je praveé svét, a jeho naprostou
odlignost od svéta. Mezi Bohem a stvofenim
neni zadné »organické« souvislosti, jaka je na
pf. mezi télesnym otcem a jeho synem. Stvoifeni
je naprosto odlisné od S-e. Odtud ptisny zakaz
zobrazovat Boha [Ex 20,4]. Buh jako S. ma
narok na davéru, vdé¢nost a poslusnost svého
stvofeni [Dt 32,6.15; Z 103,22; 1z 17,7; 22,11;
40,26nn; 43,1; 44,2.24; 7 119,73; 1Pt 4,19].
Clovék jako stvofeni nemize pied Bohem,
syym S-em, uniknout ani se pfed nim skryt
[Z 33,15; 94,9; 139], ale md& moZnost dovolavat
se stvofitelské moci Bozi [2Kr 19,15n; Neh
9,6]. Jeho nejpfiméfenéjsi pomér k Bohu je
oslavovat jej jako S-e [Z 8; 95,1-6; 104]. Ale



nejen Elovek, nybrz celd piiroda velebi podle
biblického nazoru svého S-e [Z 19,2; 50,6;
69,35; 89,6; 148,4].

S. ma ovSem také moc zniéiti vSe, co z ni-
¢eho vyvolal. Nejen ¢lovek je v Bozi ruce jako
hlina v ruce hrnc¢ifové [Iz 29,16; 45,9; Jr
18,1nn], ale i cely vesmir [Dt 32,39; Z 102,
26-28; 104,29; 1z 34,4; 51,6; 2Pt 3,7.10.12].
Mezi vyvolanim z ni¢eho a navratem v nic stoji
Bozi zachovna péce [Gn 8,22; Neh 9,6; Z
104,27n; 1z 40,26; Jr 31,35-37].

Bylo by vsak nespravné, kdybychom se do-
mnivali, ze Bih jako S. svéta byl zakladnim
pojmem izraelské zboznosti. V hesle *Stvofeni
bylo poukazano na to, Ze Izrael vychazel ze
skutecnosti Boha, ktery byl Bohem otcti, S-em
Izraele [1z 43,15]. Buh byl pro Izraelce piede-
v§im Panem, jenZ s nimi uzaviel smlouvu, tedy
Panem dé&jin; on vyvedl Izraele z Egypta
a vede jej dal. Izraelec nepostupoval ve svém
mysleni od stvofeni k d&jinam, nybrz naopak.
Ale v Bohu, Panu dé&jin, bylo v podstaté obsa-
zeno i to, ze Buh je S., Pan pfirody, v niz se
déjiny odehrévaji jako na svém jevisti, jez ma
Buh bezpeéné ve svych rukou [Sd 5,4n; Jr
5,22-24; 27,5; 31,35nn; Am 9,2-4; Ab 3,3nn].
To vSecko zaznivalo ve sluchu véficiho Izraelce,
kdyz se ozvalo slovo S.

Stvoriti. Kral. tak ve SZ-& prekladaji
vesmés [az na Z 90,2, kde je uzito hebr. jdlad =
zroditi, v pfekladu Zemanové: »Dfiive nez se
zrodily hory«] hebr. sloveso bdrd’ jehoz je uzi-
vano vyhradné o BozZi tvurci ¢innosti, zvlasté
pii stvofeni svéta a ¢lovéka [Gn 1,1.21.27;
2,3n; 5,1; 6,7, Dt 4,32; Z 148,5; 1z 40,28,
45,12; 65,17, Am 4,13]. Pro stvofeni svéta
a Clovéka ma hebrejStina ovSem jesté nékolik
jinych vyrazl, na pf. ndta = rozprosttiti, roz-

Egyptské bozstvo Chnum modeluje na hrncirském
kruhu clovéka, za nim pisai bohu Thot (s hla-
vou ibise), drzici v pravé ruce rydlo, pisdatko. Obraz
z chramu v Dendere (?).

Stvoriti-Stydéti se [1011]

tahnouti [Jb 9,8; Z 104,2; 1z 40,22; 44,24,
45,12; 51,13; Jr 10,12; Za 12,1], ‘dsd [= udé-
lati z dané latky, zhotoviti, na pf. Gn 1,6n.16.
25 aj.], jasar [= modelovati, formovati, o ¢in-
nosti hrnéitfové, na pf. Gn 2,7.8.19; Iz 45,9.
11.18; 49,5], kand [o namahavé Cinnosti, jiz
se ¢lovék zmocnuje véci; tedy pfipraviti si,
opatfiti si, dobyti si, vladnouti; o Bohu Gn
14,19.22; Dt 32,6], jasad [= zaloziti, utvrditi,
1Pa 16,30; Z 93,1; 1z 45,18; Jr 10,12] a pod.
Ale teprve sloveso bdrd’ zbavilo Bozi Cinnost
vSeho zlid$tovani a plné vyjadiovalo to, k cemu
dospélo sz zjeveni. Jde o Bozi ¢innost, jez nema
zadné obdoby v oblasti lidské ¢innosti; nikoli
zpracovani dané hmoty, nybrz o tvofeni néceho
docela nového, neslychaného, a to bozskou
zazraénou moci. Téhoz slovesa je uzito nejen
pro stvofeni svéta a vSech jeho podrobnosti,
nybrz také o Bozim zasahovani do déjin [Ex
34,10, Kral. »U¢inim divné véci, kteréz nejsou
u¢inény (hebr. bdra’) na v§i zemi«; Nu 16,13,
Kral: »Pakli néco nového ucini (hebr. bdra’)
Hospodin«; sr. 1z 48,7]. Bth neukoncil svou
stvoritelskou Cinnost stvofenim svéta a
¢loveka; on si stvofil Izraele [1z 43,7.15], tvofi
srdce jednoho kazdého [Z 33,15], on je
ochoten stvofiti ¢isté srdce [Z 51,12] i ovoce
rtd, t. j. vyznani a chvalozpévy k chvale Bozi
[Iz 57,19] a pokoj dalekému blizkému [Iz
57,19]. On tvoii kovafe i zhoubce jako své
nastroje [I1z 54,16], ale on si také stvofi nova
nebesa a novou zemi, novy Jerusalem [Iz
65,17n] i lid, jenZ bude chvalit Hospodina [Z
102,19]. *Stvoreni. *Stvotitel.

Stvrditi, stvrzeni, stvrzeny. Ustanoviti,
vyhlasiti, zaloziti [Z 119,152]; potvrditi [Dn
11,14]; dati pravni platnost, pravoplatny [Ga
3,17: »Nerusi pravoplatné Bozi pofizeni«.]

Stydéti se. Slovesem s. se prekladaji Kral.
hebr. tvary sloves b-v-§ a kdlam, jez tlumodi
vyrazy s. se, zastydéti se, hanbiti se, byti zahan-
ben a pod. *Hanba. Jde o vyjadfeni prekypuji-
ciho pocitu, Ze vnitini soulad a uspokojeni se
sebou samym jsou poruseny anebo ze se Clovek
octl v rozporu s béznymi méfitky soudobé spo-
le¢nosti anebo se ziejmou povinnosti. Vdovstvi
bylo pokladano za pohanéni, za néz se Zena
stydi [1z 54,4 v ptekladu Hegerové: »Nestyd
se, netieba tobé se pyftit!«]. Napliti do obliceje
bylo povaZovano za potupu, za niz se ¢lovek
musel stydét sedm dni [Nu 12,14]. Nepoctivy
spravce v JeziSoveé podobenstvi se stydi Zebrat
[L 16,3]. O knézich a levitech se ve 2Pa 30,15
pravi, Zze se zastydéli, kdyz srovnavali svou ne-
te¢nost s horlivosti lidu, ktery ptisel do Jerusa-
lema slavit slavnost *Beranka [sr. 2Pa 29,34].
Také odpurci JeziSovi se zastydéli pro tvrdost
svého srdce [L 13,17] a Pavel se boji, aby se
nemusel stydét za svou chvalu korintského
sboru [2K 9,2.4].

Podle Gn 2,25; 3,7 je stud také vyrazem
toho, Ze byl poruSen soulad s Bohem, takze
mozno fici, ze podle biblického nazoru souvisi
stud pfevazné s hitichem a vinou



[1012] Stydlivost-Sual

[Ezd 9,6; Jr 31,19; Ez 16,27.52.63; 36,32;
sr. 43,10n; Sof 3 11] Ne]vets1 hanbou je
modlaistvi [Z 97,7; 1z 1,29; 42,17; 45,16n; Jr
2,26n, sr. Iz 42 17] Jb 19 3 Vytyka svym
pratelum, ze se nestydi za svou tvrdost vuci
nému, a Jr 6,15 natika, ze ti, ktefi »pachali
nepravost«, se ani nestydéli [sr. Pt 7,13; Jr 3,3;
6,15; 8,12; Sof 3,5.11]. Nejhor$i duchovni a
mravni Upadek se projevuje u téch, ktefi se
chlubi tim, za¢ by se mé&li stydéti [F 3,19 v
ptekladu HeJclove »lejichz bih je biicho a
jejichz slava je v jejich vlastni hanbé«]. Navrat
ke studuje znamkou pokani [Jr 22,22; 31,19;
Ez 16,27.61; 36,32; sr. Ezd 9,6], ale’ ne
vzdycky [Jr 48,20].

S. se znamena nékdy byti zklaman [Jb
6,20; Z 6,11; 22,6; 1z 20,5; 23,4; 41,11;
45 1611 Jr 2, 36 9,19; 12,13; 14,3n; 48,13;
Ez 32,30; I 1,11; Mi 3,7; 7,16; Za 9,5; 13.,4].
V tom smyslu nutno chéapat ¢asté prosby véfi-
cich, aby nebyli zahanbeni, a Bozi sliby, Ze ti,
kterl na né¢ho ocekavaji, nebudou zahanbeni
[Z 25,2; 69,7, 119,6.31.80.116; 1z 49,23;
54.,4n; 2 26 R 9,33; 10,11]. Ale pravé proto
citi vétici 2iveln}'/ stud a zklamani, kdyz se mu
zda, ze Bih tyto své sliby neplni [Z 44,16; Jr
9,19].

Obrat »ocekavali dlouho, az se stydéli« [Sd
3,25] znamena »océekavali az do krajnosti«.

Také v NZ-¢ jde o pieklad skupiny vyrazi,
souvisicich se slovesem aischynein, -esthai =
zahanbiti, vydati posméchu; byti zahanben,
s. se; byti zklaman; stud. To, zac se véfici
¢lovek ma stydét a zac se opravdu stydi, je
hrlch [R 6,21]. Nebot' vSe, ¢im zil pted pozna-
nim Krista, je takové, ze je *mrzko o tom mlu-
viti [*Mrzkost A% Doplncwh *Mrzky]. Zilka
pieklada Ef 5,11n: »Neucastnéte se neplodnych
skutkd tmy, ale radé&ji je karejte, nebot’ ¢lovek
se opravdu stydi i jen mluviti o tom, co ti lidé
¢ini tajné«. Zato se vétici Cloveék nestydi za
evangelium [R 1,16], jez je Bozi moc k zachra-
n¢ kazdého véficiho [sr. Ga 6,14]. A k tomuto
evangeliu patii také jistota, ze se Bih nestydi
nazyvati Bohem téch, ktefi smétfuji k lepsi
vlasti, totiz nebeské [Zd 11,16], a Ze Kristus se
nestydi nazyvati je bratiimi [Zd 2,11]. Kvuli
nim Kristus podstoupil kfiz, »opovazﬂ se
hanby« [Zilka: »nedbal na potupu« Zd 12,2].
Nestydét se za evangelium znamena nestydét
se za Krista [Mk 8,38; L 9,26], za utrpeni pro
n¢ho [2Tm 1,12; 1Pt 4,16], ani za okovy jeho
svédku [2Tm 1,16], ani za vydavani svédectvi
pro n¢ho [2Tm 1,8], a usilovat o to, aby se
¢lovek osvédcil pred Bohem jako délnik, za
né&jz neni pro¢ se stydéti [2Tm 2,15]. Véticimu
zéalezi nejvice na tom, aby nebyl zahanben od
Krista a tim i zklaman v den jeho pfichodu
k soudu [1J 2,28; Mt 25,41nn; Mk 8,38].
*Hanba. *Zahanbovati.

Stydlivost, sté. =
skromnost [1Tm 2,9].

Styskani, styskati (si), styskavy. Stc.
sloveso styskati [si] znamena teskliti, zastonati
v duchu, zarmoutiti se, reptati [Nu 11,1;

cudnd zdrzelivost,

P1 3,39], byti nespokojen, omrzen; st€Zovati si,
zalovati. StySté se mi = jest mi teskno nelibi
se mi, omrzelo mne [Gn 27,46; Jb 10, v pre-
kladu Hrozného: »Jsem syt svého iivota«].
»Nestysté se mi« [F 3,1] = neni mi obtizno.
»Duse ma styskala sob¢ s nimi« [Za 11,8] =
pozbyl jsem s nimi trpélivost [Heger]. Ve smy-
sly ztraceti odvahu, ochabovati, zoufati
v Zd 12,5. Ve v. 3. piekladaji Kral. totéz fecké
sloveso vyrazem hynouti [sr. Mt 15,32; Mk
8,3], v Ga 6,9 slovesem oblevovati [Jb 5 17,
Pt 3,1 In; Zj 3,19]. Zd 13,17 pieklada Zilka:
»S radosti a ne se Vzdechy« Ju 16 ve Skraba-
lové prekladu »Jsou to reptalové, nespokojeni
se svym osudem« [podobné Zilka]. Jde o staro-
cirkevni bludafte, ktefi odporovali sborovému
tadu [v. 11] a vzepteli se uloze, kterou jim
v cirkvi ptidélil Bih. Jsou nespokojeni s Bohem
a jeho vedenim.

Staty *Stinan, stinati.

Sua [= bohatstvi]. - 1. Otec kananejské
zeny Judovy [Gn 38,2.12; 1Pa 2,3]. - 2. Dcera
Heberova [1Pa 7,32]. - 3. Hebr. psano S6°

Farao Sua. Egyptsky reliéf.

[sv’], podle 2Kr 17,4 kral egyptsky, u néhoz
hledal pomoc proti Assyrii Ozee, kral izraelsky
[kolem r. 724 pt. Kr.]. Jde nejspiSe o Sib’e-a
[Sevecha; Sebch bylo egyptské bozstvo, sou-
visici se Saturnem], velitele egyptskych vojsk,
ktery ve spolku s kralem Gazy, Chanunu, se
postavil r. 720 pf. Kr. u Rafia [32 km j. od
Gazy] proti assyrskému krali Sargonovi. Spo-
jenci byli rozpraseni, Sib’e prchl, Chanunu byl
zajat, farao pak ihned zaplatil poplatek Assyrii.
Je pochybné, zda Sib’e je totozny s egyptskym
kralem Sabako. V oné dobé¢ byl asi jesté velite-
lem vojska.

Suach [= smeti, odpadky], prvorozeny
syn Zofachiiv z kmene Asserova [1Pa 7,36].

Sual [= liska nebo Sakal]. - 1. Tteti syn



Zofachuv [1Pa 7,36], Asserovec. - 2. Uzemi,
proti némuz se obratil jeden ze tfi houfu filis-
tinskych najezdnikt [1S 13,17]. Zda se, ze
*Ofra bylo jednim z mést tohoto tizemi, leziciho
sev. od Michmas.

Suar [= maly], otec Natanaela, knizete
pokoleni Izachar za putovani Izraelci po
pousti [Nu 1,8; 2,5; 7,18.23; 10,15].

Subael [1Pa 24,20]. *Sebuel.

Sud. U Ezd 7,22 tak ptekladaji Kral. hebr.
bat, jez oznafuje bibl. miru pro tekutiny
[*Bat]. V *Lachis [Lakis] byly nalezeny
zbytky dvou rozbitych kameninovych nadob,
z nichZ jedna ma napis, znamenajici nejspise
»kralovsky bat«. Po rekonstrukei bylo shledano,
ze to asi byly velmi obrovské nadoby. Jejich
obsah Cinil priblizné 442 1. Nadoby pochazeji
z doby panovani Sedechiasova, takze ndm snad
urcuji velikost kralovského batu ze 6. stol. pf.
Kr. Obvykly hebr. bat obsahoval pouze kolem
40 1. *Mira. U Jr 48,12 je tak pielozeno hebr.
k°li = nadoba. U Jb 32,19 a Mt 9,17 jde o ko-
zeny méch, zhotoveny ze zvifeci kize. Uzivalo
se jich na uskladnéni vina a jinych tekutin.

Suech [hebr. s§i°ch = nizko poloZeny,
jama], syn Abrahama a Cetury [Gn 25,2; 1Pa
1,32]. N¢ktetfi badatelé se domnivaji, Ze jde
o kmen, jehoZ jméno v podobé& Suchu se vysky-
tuje na klinovém népisu, nalezeném na pravém
brehu Eufratu. Bildad Suchsky snad patftil
k tomuto kmeni [Jb 2,11; 8,1; 18,1; 25,1;
42.9].

Suf [= plastev medu]. Levita z rodu Ka-
hatova, pfedek proroka Samuele [1Pa 6,35].
V 1Pa 6,26 ma jméno Zofai. *Zuf.

Sufam [hebr. §%fifdm = had?], vzdaleny
potomek Beniaminuv, zakladatel celedi Su-
famské [Nu 26,39], ktery je nazyvan *Mufim
v Gn 46,21, Suppim v 1Pa 7,12.15 a Sefufan v
1Pa 8,5.

Suham [= kopa¢ jam?], syn Danuv a za-
kladatel ¢eledi [Nu 26,42]. V Gn 46,23 se na-
zyva *Chusim.

Sucha [= jama]. Judovec [1Pa 4,11].

Suchatsti, rodina pisait, bydlicich v Ja-
bezu [1Pa 2,55], piivodem snad ze *Socho.

Sucho, suchost, suchy. S-o mize oznaco-
vat totéZ, co naSe zemé [souse, sucha zemé] proti
vodam, mofi [Gn 1,9n; 7,22; Ex 14,16.21n;
Joz 3,17; 4,18.22; 2Kr 2,8; Neh 9,11; Z 66,6;
Ez 30,12; Ag 2,7; Zd 11,29]. mize vSak také
znamenat suché, bezdestné pocasi, jehoz pfiro-
zenym dusledkem byval hlad a mor. V Pales-
tiné vSecka uroda zavisela na zimnich destich
od listopadu do dubna. Neprselo-li v této dobé
vydatné, nastalo v letnich mésicich takové s-o
s vyprahlosti zemé¢, Ze se téméf nic neurodilo. S-
o bylo pokladano za trest Bozi za nezachova-
vani Zakona a modlafstvi [Dt 28,22; Jr 14,1;
50,38; Am 4,9; Ag 1,11; 2,18]. S-0, mor a *rez,
kobylky a ruzny jiny hmyz byvaly ¢astou po-
hromou v Palestiné [1Kr 8,37; 2Pa 6,28]. I po-
toky za sucha mizi, takze Jb 6,17 k nim pfirov-
nava své pratele, ktefi pravé tak zklamou
v letni a horké dobé Zivota. A jako s-o s horkem
uchvacuje vody ze snéhu, tak podsvéti [Kral.

Suar—Sukkot Benot [1013]

»hrob«] podle Jb 24,19 ty, ktefi zhtesili. V ob-
razném smyslu mluvi zalmista o tom, Ze pod
tihou ruky BoZi se proménila jeho zivotni miza
[Kral. »vlhkost«] v letni vyprahlost [Kral.
»s-0 letni«, Z 32.4], takze se podoba vyprahlym
zahradam a polim. Iz 25,5 jest snad 1épe pre-
kladati: »Hluceni cizozemcu jsi pietrhl jako
horkost ve vyprahlé zemi, horkost stinem ob-
laku; zpév ukrutnikd pretrzen« [sr. v. 4]. Bozi
soud proméni Ninive v s-ost, t. j. v poust [Sof
2,13; sr. Na 1,10]. Své vérné vsak bude Hospo-
din sytit i v naramném suchu, t. j. na mistech,
vypalenych sluncem, na piseénych poustich [Iz
58,11]. Je to vzpominka na putovani Izraelct
pousti [sr. Jr 17,8].

Mesiassky kral a jeho knizata jsou pfirovna-
vani k tekoucim vodam na s-ém misté, na
pusting [Iz 32,2, sr. 25,4]. »Byti dfevem s-
ym« [Iz 56,3] = byti bez potomstva a tedy v
potupé a bez uzitku pro izraclskou pospoli-
tost. [zaia§ jménem Hospodinovym povzbu-
zuje klesténce, ktefi se pripoji k lidu Bozimu,
aby o sob¢ nefikali: »Ja jsem dfevo s-é«.
Cizozemci a klesténci byvali vylouceni z pospo-
litosti Izraele [sr. Dt 23,1-8; Ezd 9,1n; Neh
9,2: 10,30n; 13,1-3.23-30]. Ale Iz 56,3-7 dava
nadé&ji i témto lidem a slibuje, Ze jim da Hospo-
din jméno v lIzraeli, jez bude trvalej$i, nez
kdyby méli télesné potomky. VSecky narod-
nostni a kultické pfehrady budou odstranény
[sr. 1Kr 8,41nn; Ez 17,24]. - »Kosti s-é« [Ez
37,2.4] = zbavené vseho tuku a vysuSené
sluncem a vyluhované destém; obraz duchov-
niho stavu izraelského lidu, jenz propadl na-
prosté, beznadéjné mrtvosti. - L 23,31 stavi
proti sobé zelené a suché dievo, zeleny, Grodny
strom proti uschlému, netrodnému. Zelenym
stromem oznacuje Jezi§ sebe, suchym lid
izraelsky. Smysl vyroku je asi tento: »Jestlize se
dopoustéji takové nespravedlnosti na mné,
nevinném a svatém, co se teprve stane s témi,
jimz se nedostava jakékoli spravedlnosti pied
Bohem!« Jini vykladac¢i vztahuji tento vyrok
ptimo na placici zeny: »Jestlize je tak tvrdé a
surové jednano se mnou, coz teprve bude s
vami v den, kdy se neptatelé zmocni Jerusa-
lemal« - »Suchy« u J 5,3 = ¢lovék s odumie-
lymi, ochrnutymi Ady. - O neéistém duchu,
jenz byl vypuzen z clovéka, pravi se u Mt
12,43; L 11,24, ze prochazi misty bez vody
[Kral, »po mistech s-ych«], tedy neobydlenych,
[st. Z 63,1; 107,4-7.33-36]. Podle tehdejiiho
lidového nazoru bloudili démoni, ktefi nenasli
bydlisté v lidech nebo zvitatech, po pousti.
*Azazel.

Obét sucha, *Obét', str. 519,f.

Suchsky *Suech.

Sukkims$ti [= obyvatelé stani], nejspise
néjaky kocujici kmen pastyfsky, uvadény
v 2Pa 12,3 zarovenn s Lubimskymi a Chussim-
skymi jako ¢ast armady egyptského krale Se-
saka, s niz vytahl proti judskému krali Roboa-
movi.

Sukkot Benot [2Kr 17,30], jméno zenské



[1014] Sukné-Sunem

bohyné, jejiz obraz byl postaven ve zvlastnim
stanku babylonskymi kolonisty v Samafti. N¢-
ktefi se domnivaji, ze jde o »stan dcer«, v némz
se divky babylonské dopoustély smilstva, aby
tak uctily svou bohyni; jini maji za to, Ze jde
o pienosné stanky, v nichZ byly noSeny sosky
této bohyné. Nékteii ve slové Benot vidi baby-
lonskou Zerbanitu, manzelku babylonského
bozstva Marduka [Merodacha].

Sukné, suknic¢ka, sté. odév ze sukna, jaky-
koli svrchni Sat. *Roucho. V NZ-¢ jde vétSinou
o preklad tfeckého chiton [Mt 5,10; 10,9n;
Mk 6,9; L 3,11; 6,29; 9,3; J 19,23; Sk 9,39;
Ju 23. *Odév, 1]. Totéz slovo ptekladaji Kral.
také roucho [Mk 14,63]. Recké himation, jez
Kral. ptekladaji vyrazem s. [L 22,36; Sk
14,14], znamena jakykoli odév nebo roucho
[Mt 9,16; 27,35; Mk 5,28.30 a j.], zvlasté pak
ptehoz, svrchni $at, plast’ [Sk 9,39], jez byly
oblékany pies spodni chiton. Tento plast byl
natrhovan na znameni smutku a rozhoiceni
[Sk 14,14]. *Roztrhnouti. Ve Sk 16,22 nejde
roztrzeni, nybrz o strzeni tohoto plasté s téla pred
mrskanim.

Siul, nepostradatelna soucastka potravy
[Jb 6,6], uzivana ke konservovani ryb, nakla-
dani oliv a zeleniny, méla pro starovékého ¢lo-
véka také nabozensky vyznam jako symbol
trvanlivosti, vérnosti a pohostinnosti [Ezd
4,14 zni v hebr. doslovné: »S. palace jime«].
Tak jako zapach a rozklad byly spojovany se
zlymi duchy, tak s., branici hnilob¢ a necistoté,
byla spojovana s boZstvem. Proto bylo soli uzi-
vano pf1 uzavirani smluv. Odtud snad vyraz
»s. smlouvy« [Lv 2,13, sr. Nu 18,19; 2Pa 13,5],
kde Kral. hebr. »smlouva soli« tlumoéi vyra-
zem »smlouva trvanliva«. Jisti s nékym chléb
se soli anebo samotnou s. znamenalo uzavieni
trvalého pratelstvi. Novorozenata byla omy-
vana soli [Ez 16,4] snad také z tohoto symbo-
lického duvodu, nestoji-li v pozadi starovéky
nazor, ze s. zahani zI¢ duchy. I ve sz obétnim
kultu méla s. dalezitou tlohu [Lv 2,13; Ezd
6,9; 7,22; Ez 43,23; sr. Mk 9,49]. Zda se, Ze
i kadidlo muselo byt osoleno, jak snad vyplyva
z hebr. znéni Ex 30,35. Rovnéz i predkladné
chleby [Lv 24,7 podle LXX] a vino i dfivi, jez
hotelo na oltari. Patrné se vychazelo z nazoru,
ze ob&t je chléb Bozi [Lv 21,8.17] a ze tedy
musi byt osolena jako lidska strava. Misna
mluvi o »solni sini« mezi sinémi chramu
Herodesova.

Na druhé stran¢ znamenala s. také vyprah-
lost, poust’ a neplodnost [Dt 29,23]. *Slatinny.
Proto snad byvala dobytd a vyvracena mésta
posypana soli, aby se vice nevzpamatovala
[Sd 9,45, sr. Sof 2,9], ovSem je také mozné, Ze
toto posypani soli znamenalo naprosté zasve-
ceni Bohu. N.

V NZ-¢& je s. obrazem toho, co je odliSujici
podstatou Zivota a poslani ucedniki ve svété
[Mt 5,13; Mk 9,50; L 14,34n]. V kazdém
z téchto evangelijnich vyrokd je obrazu s-i
pouzito v ponékud odlisném smyslu, ale ve

v8ech pripadech souvislost naznauje, ze
»slanost« souvisi s rozhodnosti k zivotnimu
obratu tvafi v tvar pfiblizeni kralovstvi Boziho
a s pohotovosti k obétem a k snaSeni protiven-
stvi. Ztrati-li u€ednici tuto slanost, pozbyvaji
v$i hodnoty pravé tak jako s. u Mrtvého mote,
jez byla promiSena sadrou, anebo s., nahroma-
déna pod Sirym nebem nebo ve vlhkych skla-
distich. Ale viz také heslo *PoSlapati. Podle
Ko 4,6 ma byt i fe¢ veéticiho okofenéna soli,
t. j. patrné byti zakotvena v srdci evangelia
milosti Bozi v Kristu, ktera jediné da vnitini
jistotu k ptipadné odpovédi na vSecky otazky.
*Solen, solnaty, solny.

V Palestiné byla s. dobyvana vypafovanim
mofiské vody v krajiné kolem Mrtvého moie
[na jihu, Dt 3,17; Ez 47,11]. Této soli tikali s.
sodomska na rozdil od soli skalni, dobyvané
v Dzebel Usdum [*Sodoma], hofe 11 km
dlouhé a 45 m vysoké. Spatnéjsich druht soli se
uzivalo ke hnojeni. Za Seleukovct byla s. stat-
nim monopolem [1Mak 10,29; 11,35] pravé
tak jako v Egypt¢ za Ptolemejct. X X

Sulamitska. Mlada Zena, o niZ je zminka v
Pis 6,12. Jméno bylo odvozovano od Sunem,
jména méstecka [Joz 19,18; 1Kr 1,3; 2Kr
4,8], jez se v dobé prvokiestanského historika
Eusebia nazyvalo Sulem [dne$ni Sélem nebo
Stlam]. Vyklada¢i se domnivaji, ze jméno S.
misto Sunamitskd bylo zvoleno také proto, ze
jeho souhlasky piipominaji Salomouna [hebr.
§°16mé); dokonce pry jde o Zzensky tvar jména
Salomoun. Pak by neSlo o vlastni jméno,
nybrz o druh titulu. *Zastup vojensky.

Sumatsky [1Pa 2,53], jedna ze ¢tyf rodin
Kariatjeharimskych.

Summa [né. pravopisem suma], z lat. =
souhrn, soucet, pocet [Nu 1,2; 2,32], mnozstvi
[Ex 5,8.18; Z 139,17]. »Hlavni s.« [Ex 30,12] =
pocet hlav [»spocCitas-li pocet hlav synu
Izraelskych, ktefi maji byt pocitani«]. Nejasny
je vyrok u Ez 28,12: »Ty, jenz zapecetujes
summy«. Hebr. toknit, které je zde pielozeno
vyrazem s. a u Ez 43,10 obratem »vSecko na-
skrze«, znamena podle slovnikd model, obra-
zec s udanim mér; dokonaly tvar, obrazec né-
¢eho, vzor, mira. Smysl Ez 28,12 je asi ten, Ze
kral tyrsky dava pecet’ své dokonalosti, domni-
va se, ze dosahl dokonalosti v krase a moudro-
sti. - S. ve smyslu kratky obsah, Est 3,14;
8,13, nejde-li tu spise o kopii, opis, jak udavaji
slovniky. S. ve smyslu hlavni véc, cil [Kaz
12,13, sr. 1Tm 1,5; Zd 8,1]. »Summou« =
zkratka, souhrnné, koneéné [1Pt 3,8, sr. Z
49,21, kde Kral. vsunuji vyraz »summou(].

Sunamitska, Zena narozend v *Sunem
anebo obyvatelka tohoto mista. Toto jméno se
vyskytuje v bibli dvakrat. Jednou je jim ozna-
¢ena Abizag, oSetfovatelka krale Davida
[1Kr 1,3.15; 2,17.21n], po druhé bezejmenna
hostitelka Elizeova [2Kr 4,8.12.25.36; 8,1-6],
jejiz domnély dim je podnes ukazovan cesto-
vatelim. *Sulamitska.

Sunem, mésto na hranicich Gzemi poko-
leni Izacharova [Joz 19,18]. Zde se utaboftili

......



[1S 28,4]. Lezelo severné od tudoli Jezreel
naproti Gelboe, kde meél své vojsko Saul.
Tradice od nejstarS§ich dob ztotoznuje toto
misto s vesnic¢kou Soélam [Sulem], lezici 8§ km
j. od hory Tabor na jiznim svahu Malého
Hermonu. O jiné S. snad jde v 2Kr 4,8nn.
Lezelo nejspiSe na cesté ze Samafi na horu
Karmél [2Kr 4,25nn]. *Sulamitska.
*Sunamitska.

Suni, syn Gaduav, zakladatel celedi [Gn
46,16; Nu-26,15].

Sup je ve Lv 11,13n; Dt 14,13 uveden mezi
necistymi ptaky, jez nebylo dovoleno poZivat.
Neni jisto, zda jde o s-a v naSem slova smyslu.
Spise jde o né&jakého mensiho dravce rychlého
letu, jak vysvita z hebr. jména dd’d, odvoze-
ného od slovesa dd’a = rychle 1étati [sr. Dt
28,49; 7 18,11]. O Edomu prorokuje 1z 34,15,
ze se stane pousti, kde budou sidliti vSelijaké
pfiSery, mezi nimiZ je jmenovan také s.

Suppim [snad né&jaky druh hadu] a

Chuppim, synové Jediaele, syna Beniaminova
[1Pa 7,12]. V Gn 46,21 ma S. jméno Muppim,
v Nu 26,39 Sufam a v 1Pa 8,5 Sefufan.
. Sur. - 1. Mésto na sv. hranici Egypta.
Cteme o ném nejprve ve vypravovani o utéku
Agar od Sary [Gn 16,7]. Abraham potom
bydlil mezi Kades a S. [Gn 20,1]. O Izmaelovi
éteme v Gn 25,11.18, ze piebyval v krajiné od
Hevilah az po S. proti Egyptu [sr. 1S 15,7;
27,8]. Na poust’, jez dostala jméno po tomto
pohrani¢nim méste, ptisli Izraelci po prechodu
Rudého mote [Ex 15,22n]. Zda se tedy, Ze S.
bylo opevnénym meéstem na sev. cipu Rudého
mofre, cemuZ nasvédcuje i Cesky vyznam jména:
hradba, zed. Egyptsky Thor, lezici na kanalu
*Sichor [Si-Hor, 1z 23,3].

2. KniZe nebo kral Madiansky, spojenec
nebo vasal krale Amorejského Seona [Joz
13,21], otec zeny, jménem Kozbi, jez svadéla
Izraelce k modlafstvi [Nu 25,15-18]. Byl zabit
ve vyhlazovaci valce, kterou vedl Mojzi§ proti
Madianskym [Nu 25,15nn; 31,8]. Hebr. jméno
je jinak psano nez 1.

3. Jedna z bran jerusalemského chramu
[2Kr 11,6]. Hebrejsky jinak psano nez 1. a 2.

Suriel [= Bih je skala], levita, knize Ce-
ledi Merar1 za doby putovani Izraelci pousti
[Nu 3,35].

Surisaddai [= VSemohouci je skala], otec
Salamiela, knizete Simeonovci za doby puto-
vani Izraelci pousti [Nu 1,6; 2,12; 7,36.41;
10,19].

Surovy, st¢. = syrovy [Ex 12,9; Sd 16,7,
1S 2,15].

Susa, kralovsky sekretat [pisaf] Davidiv
[1Pa 18,16] a pozdéji Salomoundv. Ve 2S 8,17
je uveden pod jménem Saraias, v 2S 20,25 pod
Jménem Seia§ a v 1Kr 4,3 pod jménem Sisa.
Slo patrné o neobvyklé jméno, a to, ze neni
jmenovan jeho otec, snad naznacuje jeho cizi
puvod. NejspiSe obstaraval diplomatickou
korespondenci s cizimi staty.

Susan [= mésto lilii], puvodné hlavni
mésto krajiny v bibli zvané Elam, jejiz vladci
Casto ohrozovali své zap. sousedy. Je zajimavé,
ze 1 prosluly zakonik babylonsky, pfipisovany

Suni-Susi [1015]

Hammurabimu [*Babylonie], byl odvle¢en do
S. elamskym kralem Sutruk-nachchuntem ve
12. stol. pf. Kr. [Bi¢ L, 113]. Po rozdé&leni fise
assyrské za kralu Kyaxara Medského a Nabo-
polasara Babylonského ptipadlo S. Babylonii
[Dn 8,2]. Kdyz pak Kyros [bibl. Cyrus] dobyl
Babylona, stalo se S. zimnim sidlem perskych
krala. Lezelo na fece Choaspes [Ulai] a mélo
silné opevnény hrad s kralovskym palacem
a klenotnici. Darius, Xerxes [Est 1,1] a jejich
N
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Plan Artaxerxova paldce v Susach. ABC = vnitini
dvory. D = dvojité schodisté. E = velké nadvori.
F = audiencni sin se slouporadim o 72 sloupech.
G = ,rajska" zahrada. H = vyvySeny nadjezd
k hiavni brané nadvori.

nastupci az po Artaxerxa II. zfizovali v paléci
nadherné dvorany. Podle Neh 1,1 bydlil v S.
Nehemias. Kdyz r. 331 pt. Kr. dobyl Alexan-
der Veliky toto m¢sto, zmocnil se v ném nesmir-
nych pokladi. Zidovska diaspora tam byla
velmi silna. Dlouho se udrzela. Sem nas uvadi
i kniha Ester. Dnes$ni zbofeniny v Sus ukazuji
na byvalou slavu n¢kdejsiho kralovského sidla.
Vykopavky zde objevily persky palac, sklada-
jici se ze dvou celki: »V prvnim jsou kolem
nekolika ustfednich dvorti a dvoreckd sesku-
peny obytné mistnosti [pidorys méti 125 x
150 m], kdezto druhy palac, s prvnim bezpro-
stiedné sousedici a o néco mensi, obsahoval
velky audien¢ni sal a mél 72 sloupy« [Bi¢ L,
248]. Pochazi z doby Artaxerxovy.

Susanechaisti [Ezd 4,9], obyvatelé mésta
Susan nebo krajiny Susiany, v niz Susan bylo
hlavnim méstem. Byli osazeni Asnaparem
[Asurbanipalem] v Samafi po vyvraceni sev.
fise Izraelské.

Susi [= jezdec?], otec Gaddiuv, zvéd, za-
stupujici pokoleni Manassesovo pii prvnim



[1016] Sutala-Svar, svarlivy

propatra vani zaslibené zem¢ [Nu 13,12].

Sutala. Syn Efraimiv, zakladatel ¢eledi
[Nu 26,35n]. V 1Pa 7,20 je nazyvan *Sutelach.

Sutelach. Potomek Efraimiv, syn Zaba-
div [1Pa 7,21]. *Sutala.

SuZovani, suzovati *Souzen, souZeni.

Svada, sté. svada - svar, spor, boj, hadka
[Pt 15,18; 17,14.19; 18,6.18; 22,10; 23,29;
26,21; Mk 15,7; Jk 4,1]. *Svar.

Svadba, n¢. svatba, v dobach biblickych
byla doprovazena ustadlenymi obfady, jejichz
stopy muzeme vycisti z nékterych bibl. mist.
Byla ¢isté rodinnou zalezitosti, spojenou snad
s ptisahou zenichovou, jiz byla manzelska
smlouva potvrzena [Ez 16,8; Mal 2,14, sr.
Tobias 7,12-16]. Obétni hody byly pfi s-¢
ve starovéku samoziejmosti. Pied svatebnim
dnem se nevésta vykoupala [Judit 10,3nn;
snad také Ez 16,9 a Ef 5,26n navazuje na tento
zvyk], oblékla se do svatebniho Satu, bohaté
ozdobeného krajkami [Z 45,14n; Zj 19,8;
21,2] a klenoty [Iz 61,10] a opatfenych ne-
zbytnym pasem [lz 3,24; 49,18; Jr 2,32]. O
zavoji se mluvi v Gn 24,65 [sr. 29,23nn]. I
zenich se oblékl do svych nejlepsich sati [Iz
61,10] a mel prave tak jako nevésta na hlavé
vénec [Pis 3,11]. S. byla zahajena pravodem:
zenich za vecera, doprovazen prateli [Sd 14,11;
Mt 9,15; J 3,29], vychazel ze svého domu,
obklopen hudebniky, zpévaky a svétlonosi
[1Mak 9,39; Mt 25,7, sr. Jr 7,34; 16,9; Zj
18,23], aby si odvedl nevéstu z domu jejich
rodict. Kdyz obdrzel jejich pozehnani a prijal
pfani pfibuznych a pratel [Gn 24,59n; Rt
4,11; Tobias 7,13], navracel se s nevéstou, za-
halenou dokonale zavojem, v slavnostnim pri-
vodu zpét do domu svych rodi¢a [Z 45,15;
1Mak 9,37]; cestou se pripojily ptitelkyné ne-
véstiny a dal§i pratelé novomanzelt [Mt
25,1nn]. Svatebni hostina byla obycejné v
domé Zenichové nebo jeho rodi¢t [Mt 22,1-10;
J 2,1.9]; bydlel-li Zenich piili§ daleko, byla
svatebni hostina v domé nevéstiné bud’ na
naklad Zenichiv anebo nevéstinych rodi¢t [Gn
29,22; Sd 14,10; Tobias 8,17n]. Posledni ¢asti
svatebniho obfadu bylo doprovozeni nevésty
do svatebniho pokojika [Gn 29,23; Sd 15,1;
JI1 2,16; Tobias 7,18]. Puvodné §lo o nevéstin
stan [sr. Gn 24,67. *Manzelstvi. *Rodina].
Druhého dne se v hostiné pokracovalo. Celkem
trvalo svatebni veseli 7 az 14 dni [Gn 29,27,
Sd 14,12nn; Tobias 8,17]. Kdo odmitl pozvani
na s-u, dopustil se hrubé urazky [Mt 22,1-9].
Zda se, ze pti kralovskych s-ach dostavali hosté
svatebni roucha [Mt 22,11]. N¢&kteti badatelé
tvrdi, Ze velka ¢ast Pis byla zpivana pii svateb-
nich slavnostech. Dosud v Syrii predstavuji
zenich a nevésta béhem svatebniho tydne krale
a kralovnu, jimz byval na *humné postaven
trin.

Obrazné se mluvilo o s-& mezi Hospodinem
a jeho lidem [Iz 62,4n; Oz 2,19]. Zvlasté v ra-
binské literatufe uzavieni smlouvy na Sinaji
bylo popisovano jako s. Hospodinova s Izrae-

lem, pii ¢emz Zakon piedstavoval manzelskou
smlouvu, Mojzi§ druzbu. Hospodin jako
zenich vychazi vstfic své nevésté-Izraeli. 1 Pis
byla vykladana timto zptisobem. Ovsem, ze ke
skute¢né s-¢ dojde az v mesiasské dobé. Na tyto
nazory navazuje NZ. Jezi§ Casto pfirovnava
mesiasskou dobu ke s-€. Sebe sama oznacuje za
zenicha [Mk 2,19; J 3,29], z ¢ehoz by plynulo,
7e jeho ucednici jsou povazovani hromadné za
»neveéstu«, kterd uz za jeho pozemského zivota
okousi radost z jeho pfitomnosti, nikde to vSak
neni v evangeliu takto vyslovné fe¢eno. Prava
s. pfijde az s jeho druhym pfichodem. Jeho
ucednici maji ocCekavat pfipraveni tento jeho
druhy ptichod tak jako moudré panny ptichod
zenichuv [Mt 25,1-10; L 12,36nn]. Kralovstvi
nebeské je podobno velké svatebni hosting,
k niz je pozvan ptredevsim Bozi lid; kdyz od-
mita, jsou pozvani i ti, kteti k lidu Bozimu, t. j. k
Izraeli, nepattili [Mt 22,3nn; sr. L 14,8nn],
Ap. Pavel sebe sama prohlasuje za druzbu,
ktery pripravuje cirkev véticich jako Cistou
pannu nebeskému Zenichovi, Kristu [2K 11,2].
Podobné Jan Kititel je pfirovnan k druzbovi,
ktery se raduje z radosti Zenichovy; snad se
chce fici, ze Kititel ptipravil MesiaSovi ne-
véstu v podobé prvnich ucednika [J 3,29].
A Zj lici, jak touzebné cirkev jako nevésta oce-
kava svého nebeského zenicha. S. Berankova
uz ptisla [Zj 19,7nn], nevésta, novy duchovni
Jerusalem [Zj 21,2], se ptipravila [sr. 1z 61,10;
62,5]. Nebesky zenich muze pfijit [Z]
22,17].

Svadebni roucho [Mt 22,11] *Svadba.

Svaditi se, sté. = pohadati se, znesvafiti
se, dati se v boj [Ex 21,18].

Svadnouti, st¢. = chfadnouti, byti sklesly,
umdliti [Lv 26,39; Z 18,46; 107,5], byti sziran
[Z 119,139], straven [Ez 4,17; 24,23; 33,10],
schnouti, ztrnouti [Mk 9,18] a pod.

Svar, svarlivy. Tak ptekladaji Kral. ve
SZ-¢ tii rizné hebr. vyrazy - nejcastéji madon [Z
80,7, Pi 6,14; 10,12; 17,14; 18,19; 21,9;
22,10; 25,24; 26,21; 28,25; 29,22; Jr 15,10;
Ab 1,3 a j.] -, jez v8ak prekladaji také vyrazy
*nesnaz, *odpor, *rozbroj, *rozepie, *riznice,
*svada a pod. Sr. také hesla *Hadati se, hadka,
*Meribah, *Vody svaru. S. jako opak *pokoje,
jenz byl podle bibl. nazoru povazovan za
hlavni slozku blahoslaveného zivota jednot-
livce i pospolitosti ve smlouvé Hospodinove,
byl pokladan za jedno z nejvétSich zel, zvlasté
mezi bratfimi, pfateli a ptibuznymi [Gn
13,8]. Zejména Pt prohlaSuje s. za zvlastni ne-
bezpeci pro jakoukoli pospolitost [P 19,13;
21,9.19; 25,24; 27,15]. Pavodce s-u nazyva
¢lovékem neslechetnym [Pf 6,12.14], hnévivym
[Pt 15,18; 29,28], ptrevracenym [Pi 16,28],
vysokomyslnym [Pt 28,25], blaznem [Pt 18,6],
posmévatem [P 22,10]. Kofenem s-u je
pycha [Pf 13,10], nenavist [Pt 10,12], laska ke
hrichu [Pt 17,19], a jen Buh mtze skryti ¢lo-
véka pred svarlivymi jazyky jako ve stanu [Z
31,21]. Veleben je muz, ktery se neda vyprovo-
kovat k hnévu a dovede upokojit s. [Pf 15,18;
17,14; 20,3; 25,8]. 1z 58,4 vytykd zamoznym



vrstvam, Ze vyuzivaji postnich dni k roznéco-
vani s-u, riznic, rvaéek a utisku pracujicich.
Jini vykladac¢i maji za to, ze pust Cini tyto lidi
nevrlymi a svarlivymi, takZe si svou $patnou na-
ladu vylévaji na svych podfizenych, pi1 ¢emz do-
chazi 1 k nasilnostem. Pro proroka je bolestné,
ze byl Bohem povoléan k tomu, aby byl muzem s-u
[Jr 15,10], a pro Bozi lid, ze se stal pfedmétem s-
u mezi sousedy [Z 80,7]. Ab 1,3 naiika pied
Hospodinem, ze ho nuti, aby se dival na
nepravost Judskych, a dopousti, aby v zemi
byli lidé, kteti vzbuzuji s. a riznici.

V NZ-¢ jde o dva fecké vyrazy: maché
[sloveso machomai] = fysicky boj, zapas;
slovni boj, hadka [opak pokoje|, a eritheia -
¢innost namezdnika; pfenesené: smysleni na-
mezdnika, pracujiciho za denni mzdu [tak na
pf. R 2,8; 2K 12,20; Ga 5,20; F 2,3; Jk 3,14.16,
kde Kral. maji vyrazy *drazdéni, rozdrazdéni],
tedy takové pocindni, jehoz cilem je jen bez-
prostiedni vlastni prospéch. Na vyznam tohoto
slova vSak snad pusobila i zvukova podobnost
s eris = spor. Zilka na uvedenych mistech po-
stupné pieklada: osobivy, fevnivost, spory,
osobni zaujatost. Je prirozené, Ze také NZ
poklada s. za uhlavniho nepfitele pospolitost-
niho zivota Kristovych uéedniki. Jeho kofte-
nem je podle L 22,24-27 touha po vyznam-
nosti, velikosti a moci, jez je neslucitelna s Jezi-
Sovym prikladem a piikazem sebeobé&tovné,
pokorné sluzby i tém nejmens$im a nejbez-
vyznamnéj$im [Mk 9,33-37; 10,35-45] 1 po-
slusného neseni kiize [Mk 8,34], S. je vypocita-
van mezi charakteristickymi znaky zivota bez
Boha [R 1,29], pecovani o, *télo a podléhani
tomu, co z téla pochazi [R 13,13n; 1K 3,3;
Ga 5,20]. S. ni¢i pospolitost cirkve [1K
1,10nn; 3,3nn; 2K 12,20; F 2,3, sr. J 17,20nn].
Zvlasté falesni ucitelé, ktefi ve starokiest'anské
cirkvi vedli spory o slova a jejich domnéle
tajemny vyznam, rozsévali s. mezi véficimi
[1Tm 6,4; 2Tm 2,23; Tt 3,9]. »Sluzebnik Pané
si nesmi libovati v boji, ale ma byti vlidny ke
vSem, pfistupny pouceni, snaselivy ke kiivdam,
ve vychové odpurci vlidny« [2Tm 2,24 v Zil-
kové ptekladu. Sr. 1Tm 3,3; Tt 3,2]. Jk
3,14-4,2 varuje pted zavisti a zarlivosti, jeZ pro-
zrazuji rozdélené srdce a vedou k nelaskavym
s-um a bojim. Jk tu mysli nejen na s-y slovni,
ale také socialni.

Vsecky tyto vystrahy pied s-y vSak nezna-
menaji, ze kiestan nema a nemusi bojovat.
Nékdy dokonce budi dojem ¢loveéka, jenz
vSecko kolem znepokojuje [Sk 17,6]. Ale ve
svém boji uziva jinych zbrani a pohnutky
tohoto boje jsou jiné nez sebelaska, zavist
a touha po moci. Viz heslo *Rytétovati.

Svariti se, st¢. = bojovati, miti spor, do-
hadovati se [Nu 20,13]. *Vody svaru.

Svateéni, sobotni [Dt 5,15]; den bohoslu-
zebného shromazdéni [Oz 12,9; Mt 26,5; L
2,42]. *Slavnost, *Sobota. *Svatek.

Svatek. V hesle *Slavnost bylo podano vse
podstatné o svatcich ve SZ-¢. Zde uvedeme
prehled svatkd podle izraelského kalendaie
[*M¢sic, mira ¢asova] :

Svariti se-Svatek [1017]

. PRI- |

%ﬁ:ff;;% BLIZNE SVATKY

: NAS [

1.°4bib - | duben 1. Novmésic

neboli 14. veder polétek

Nisan piesnic; Ex 12,18n;

Ex 23,15; 13,3-10.

Neh 2,1 15.-21. slavnost presnic

30 dni Lv 23,6

16. obétovani prvotin

obilnich, Lv 23,10-14

2. Ziv kvéten 1. Novmésic

neboli 14. slavnost piesnic pro

"ijjdr ty, ktefi se nmemohli

1Kr 6,1.37 zuéastnit svatku pfe-

29 dni deilého meésice. Nu
9,10n

3. Stvdn | Cerven 1. Novmeésic

Est 8,9 | 6. Slavnost ovocné Zné,

30 dni sklizeni, prvotin,
tydnt, Ex 23,16.19;
34,22; Lv 23,15-21;
Nu 28,26; Dt 16,9n

4. Tam- cervenec | 1. Novmeésic

miz

29 dni

5.°4b srpen 1. Novmeésic

30 dni 9. Postni den na pamat-
ku zni¢eni chramu

6. "elil zati 1. Novmésic

Neh 6,15

29 dni

7. Etd- fijen I. Novmésic. Slavnost

nim troubeni. Zidovsky

neboli | Novy rok.

Tisri | 10. Den smifeni, Lv

1Kr 8,2 16,29-31.

30 dni 15.-21. Slavnost stan-
kia, Ex 23,16; Lv
23,34; Dt 16,13.

22. Svaté shromizdéni,

Lv 23,36; Nu 29,35;
Nu 29,35; Neh 8,18,
sr. J 7,37

8. Bul listopad 1. Novmesic

nebo

Marches-

vdn

1Kr 6,38

29, prip.

30 dni




[1018] Svaté-Svatost, svaty

iz PRI-
g;\ggl\g BLIZNE SVATKY
S NAS
9. Kisléy | prosinec | 1. Novmésic
Neh 1,1 25. Slavnost posvéceni
Za 7,1 chramu (I1Mak 4,52;
29, piip. J 10,22).
30 dni
10. Tébet i leden 1. Novmésic
Est 2,16 |
29 dni |
11. Sebdt | tnor 1. Novmdésic
Za 1,7
IMak 16,
14
30 dni
12, ’addr | biezen I. Novmésic
Est 3,7 I4.—15. Slavnost Purim
29, prip. Est 9,21-28
30 dni

Svaté, fecky hosios. Oznacluje to, co je
pfed Bohem a clovékem spravné a dobré, co
odpovida pravu bozskému i lidskému. Zilka
pieklada 1Te 2,10: »Vy jste svédky i sam Buh,
jak zbozné [Kral. svaté], spravedlivé a bez-
vadné jsme se chovali k vam véficim«. Pavel
tu zdlraznuje své svédomité plnéni vSech pas-
tyiskych povinnosti ke sboru. *Svaty.

Svatokradce, svatokradez. Podle staro-
veékého teckého, fimského a egyptského ndzoru
platilo odcizeni pfedméti svatyné za jeden
z nejvétSich zlo¢inli. Ptfi vyhlaSeni amnestie
byvali vrahové a svatokradci obycéejné vyji-
mani z dobrodini zakona a odsouzenym svato-
kradctim bylo odepfeno pohibeni v domaci
pudé. Snad i Dt 7,25n nutno chapati na pozadi
bézného nazoru o s-zi, i kdyZ jde o modly, a
pozdé&jsi vykladaci Zakona se snazili toto usta-
noveni vSelijak obchazet. Podle Sk 19,37 bere
efezsky méstsky pisai v ochranu stoupence
Pavlovy, ze se nedopustili_s-Ze, t. j. vylupovani
chramu, ani rouhani. V R 2,22 vytyka Pavel
Zidlim, Ze sice maji v oSklivosti modly, ale
piesto se neostychaji obchodovat s ukradenymi
vécmi ze svatyné [obétnimi dary, desatky a
pod., sr. Mal 3,8 a 1,7-14] anebo dokonce
s loupeZzemi z pohanskych chramt. Tak toto
misto vyklada na pf. Jan Zlatousty. Kradez,
cizolozstvo a svatokradez tu stoji v jedné linii.

Svatost, svaty. *Posvatny. *Posvécen,
posvétiti. Podle A. Frinty [Nabozenské nazvo-
slovi], znamenal vyraz s-y v slovanskych jazy-
cich puvodné »rozmnozujici vzrist, pusobici
vzrist«, v pohanskych dobach Slovanstva
silny [ve jmeénech jako Svatopluk, Svatohor],

¢imz se snad vysvétluje i nazev hibetni, kiizové
kosti »s-a kost«. Pfechod k dne$nimu vyznamu
s-y se mohl udat ve smyslu sily ve vife, posil-
néni shiry. Je pfizna¢né, Ze timto smérem uka-
zuji také nekteré hebr. vyrazy, jez Kral. pte-
kladaji s., s-y.
1. Biblicka termmologle Kral. vyrazy
, s-y prekladaji ve SZ-& odvozeniny dvou
hebr kofend: ch-s-d a k-d-5. Vyraz chasid
znamena laskavy, milosrdny [2S 22,26; Z
12,2; 18,26; 145,17], dobrotivy [Jr 3 12]
zboiny, majici sprévn}'/ pomér k Bohuy, ctitel
Bozi, pobozny [1S 2,9; 2Pa 6,41; Z 30,5;
31,24; 37,28; 52,11; 79,2; 97,10; 116,15;
132,9.16; 145,10; 148,14; 149,1.5.9; Pt 2,8;
Mi 7,2], ktery uzaviel smlouvu s Bohem pfi
obétech [Z 50,5], patii k jeho lidu [Z 85,9] a
je mu mily [Z 4,4]. V dobé Makkabe]skych se
utvofila skupina Asidet [hebr. ch’sidim, 1 Mak
2,42], ktera se oddélila od knézi, podvolujicich
se hellenisujicimu nasili Antiocha IV. Stali se
tak predchidci farizeG ve svém soustfedéni na
studium Zakona a odmitani v§eho smlouvani
s hellenismem [*Rek].

Hebr. k-d-s se snazi néktefi odvodit od ko-
fene k-d-d [= odtiznouti, oddéliti]. Dfive se
myslivalo i na kotfen ch-d-§ [= byti jasny,
¢isty, novy], dnes vSak se tato domnénka z du-
voda jazykozpytnych vSeobecné odmita. Ba-
datelé nejsou jednotni v této véci. Zda se vsak,
7e v pojmu k-d-§ bylo ptivodné obsaZzeno oboji:
naprosta odliSenost, oddélenost od vseho ostat-
niho, obecného, vSem ptistupného, vSedniho
[1S 21,4n; Ez 42,20, 48,15; ve SZ-¢ jsou
pojmy k-d-§ a n-z-r (= oddéliti) pojmy sou-
znacné, jak jest patrno z Nu 6,2—38, kde se stii-
daji porny nazarejstvi, oddéleny a s—y]| a na-
prosta novost, jinost, jinakost a nesrovnalost,
jez vzbuzuje bazen nebo hrizu. Od nejstarSich
dob mél vyraz k-d-§ nejuzsi vztah ke kultu.
Podle Pedersena znamenala s. zvlastni silu, jez
se mohla stat i pro druhé zdrojem sily, udrzu-
j1c1 zivot anebo také zdrojem zahuby Truhla
[1S 5-7; zvl. 1S 6,19n; sr. 2S 6,6n]. Vypadalo
to tak, jako by byla naplnéna s-i, jez je oby-
Cejnému, »nesvatému« clovéku piimo nebez-
pecna. Proto také posvatné predméty, patiici
ke stanku tmluvy, musely byt zabalovany,
kdyz byly pfenaseny pii putovani Izraelcu
pousti, aby nosi¢i nezemieli [Nu 4,15.19n].
Ovsem, tyto zakladni rysy v pojmu s-i - na-
prosta odliSenost a nepfistupnost - vychazely
ve SZ-¢& z pojeti Boha jako osobniho Pana
a byly v riznych dobach sz d&jin rizné zdiraz-
novany a duchovné prohlubovany. Viz dalsi
odstavce!

V NZ-¢ jde o vyraz hosios [puvodné to, co
je posvéceno bozskym nebo lidskym pravem,
zvyklosti; Cisty, zvlasté o kultické Cistoté, sr.
1Tm 2,8; zbozny; uctivy, distojny; laskavy],
jenz je souznaény s hebr. chdsid [na pt. Sk
2,27, 13,34n; Tt 1,8; Zd 7,26, Zj 154].
*Svaté. Dale o vyraz hieros [puvodné silny,
mocny, velky, zvl. o tom, co ma vztah k boz-
stvu, co bylo bozstvu zasvéceno a je jeho majet-



kem], na pt. 1K 9,13 obétech, 2Tm 3,15 o SZ-¢
[svatd  Pisma]. Recké hagnos  znamena
puvodné to, co je uctivano anebo posvéceno
obéti, tedy to, co je bezvadné, Cisté, neposkvr-
néné, nevinné [2K 11,2; Tt 2,5, sr. PY 20,9; 21,8;
712,7; 19,10, kde je v LXX wito téhoz slova] %
tom smyslu mluvi 1Pt 3,2 o s-ém chovani
kiestanskych zen. Snad se tu mysli na totéz, co je
ve 2K 11,3 vyjadieno obratem »sprostnost, kteraz
jest v Kristu« [Zilka: upfimnd néklonnost ke
Kristu; sr. Jk 3,17; 4,8]. Nejcastéji vSak jde o
vyraz hagios, jenz odpovida hebr. k-d-§ a souvisi
se slovesem hazesthai = stati v hrize pred nééim,
bati se nééeho; hagios oznacuje ptivodné tedy to,
co vzbuzuje posvatnou tctu a bazen, co souvisi s
obétmi a je jimi uctivano, co je velké a mocné.
Ale teprve NZ dal tomuto feckému pojmu plnou a
pfiznacnou napli.

I. STARY ZAKON. 1. Svatost Bozi. Iz 6,3nn
vyjadiuje ve v§i struénosti celou sz zboznost a
podstatu sz theologie. Nebot' sz zboznost je
proniknuta védomim s-i Bozi v tom smyslu, Ze s.
tvofi nejvnitingj8i podstatu Bozi bytosti. U Am
4,2 ptisaha Hospodin skrze svous., t. j. pii své
nejvnitfnéjéi podstaté, naprosto ‘odlisné  ode
vs$eho, co bylo stvofeno. V ostatnich orientalnich
nabozZenstvich se mluvi sice velmi ¢asto o svatych
predmétech, tkonech a kultickych osobach, ale
jen vyjimeéné o s-ém bozstvu, kdezto SZ
oznaCuje predev§im Boha jako s-ého. Tim se
pojem s-i dostava z oblasti magické, ptirodni a
neosobni sily do oblasti osobni podstaty a
osobnich  vztah. NemiZeme ovSem uz
vysledovat, jak se tento pojem prohluboval, jak
rostl a kdy ho bylo po prvé uzito o Bohu. Nesmi
nas masti, ze na pf. v Gn neni vyslovné zminky o
s-1 [ k-d-§] Bozi. Souvisi to s tim, ze kult nemél
jesté tak vyzna¢nou ulohu jako pozdé&ji. Ale Gn
ma jiné vyrazy, jez v podstaté znamenaji totéz.
Kdyz si Jakob uvédomil, Ze se mu ve snach zjevil
Bih, zvolal po svém procitnuti: »Jak hrozné jest
misto toto!« [Gn 28,17]. Je to totéz, co okousel
Mojzi8 na Orébu, kdyz mu bylo feceno, Ze misto,
na némz stoji, je zemé s-a [Ex 3,5, sr. Joz 5,15].
Také jména Bozi v Gn vyjadiuji s. Bozi, i kdyz
neni uzito oznaceni k-d-s. »Strach Izakav, t. j.
ten, pfed nimz se Izak dési [Gn 31,42.53], »
Mocny Jakoblv, t. j. ten, v némz je soustiedéna
nadpfirozena, odpudiva sila a jenz je uctivan
Jakobem [hebr. ’‘abir (= Mocny) souvisi s
akkadskym ‘abaru, jez znamend puvodné
magickou, odpudivou silu], ’'é/ saddaj [Kral.
ptekladaji obratem »Bih silny vSemohouci«, Gn
17,1; 28,3 a].], Saddaj [Kral. prekladaji Sllny, Gn
49,25]. Ve viech téchto jménech jsou prvky, jez
se pozdéji soustiedily ve vyraz k-d-s. Jisto je, ze
sz ponéti s-i Bozi neni jednoznacné, ale ve vSech
jeho formach jde o tentyz zjev naprosté
odlisenosti a jinakosti Bozi, o védomi, ze mezi
Bohem a svétem, Bohem a ¢lovékem je propast.

Ptehlédneme-li vSe, co je ve SZ-¢€ feeno o s-
i Bozi, mizeme s Hénelem [Religion der
Heiligkeit, 1931] rozeznavat tyto jednotlivé

Svatost, svaty [1019]

typy s-i, jeZ ovSem nejsou vzdycky Cisté - jeden
typ splyva anebo piekryva druhy -, pfece vSak
vyjadruji raz jednotlivych udobi sz ndbozenskych
déjin:

Pfedevsim je zastoupen onen typ s-i, ktery je
piibuzny piedstavam starovékého fabu. Snad tu
jde o vyznivani piedizraelského a
predpraoteckého nabozenstvi, znamého v Ur a
Charan. Tento typ je charakterisovan piedstavou
nedotknutelnosti, nepfiblizitelnosti, straslivé moci
Bozi, ktera reaguje na vSecko poruseni tohoto
odstupu se strany ¢lovéka znicenim. Nejde tu o
vyraz Boziho hnévu, nybrz o bytostni reakci na
vSe, co neodpovida Bozi s-i. Hebrejstina ma pro
tuto reakci vyraz chérem, obycejné piekladany
slovem »pro-kleti« [Mal 4,6]. Ptislusné sloveso
charam znamena udinit nepristupnym, naprosto
zni¢it; v uréitém tvaru: zasvétiti [bozstvu].
Nejpatmejéi je to na vypravovamch o truhle Bozi,
jez byla symbolem Bozi ptitomnosti [1S 6,19-21;
2S 6,6-9, sr. 1Pa 13,9n; 1S 5,2-9n]. V knézském
okruhu prosvitd tento nazor ustavicné; odtud
piedpisy o kultické Cistoté téch, ktefi maji pfijit
do styku s truhlou Bozi [Nu 4, 15-20],
uvedeném zavinovani kultovnich pfedmétd, aby
ti, ktefi se jich museji dotykat, nezemieli [Nu
4,20], o vylouceni lidu z blizkosti stanku umluvy
[Nu 18,22n; sr. 1,53; 19,13.20]. Hora Sinaj nebyla
pfistupna ani lidu ani knézim [Ex 29,12.20-24],
viubec bylo nebezpeéné vidét Boha [Gn 32,30n;
Ex 19,21; 24,In.11; 33,20nn; Sd 6,22n; 13,22;
1Kr 19,13; Iz 6,2n], ptihlizet jeho skutkim a jed-
nani [Gn 19,26n], naslouchat jeho hlasu [Ex
20,18n; Dt 5,23nn, ale Dt 4,36!], setkat se
snim[Gn 32,25n; Ex 4,24nn; 3,5; 12,7.13.22n],
vyslovovat ]eho jméno nepatrlcnym zpusobem
[Ex 20,7; Dt 5,11, Am 6,10; sr. Gn 32,29; Sd
13 17n] Lidskou reakci na takto proZivanou s.
byl udes, hriiza, posvatny ostych [Gn 15,12; Sd
13,6; 1z 8,13; Oz 11,9; Am 3,8, sr. Lv 19,30;
26,2]. Hrich je prozivan spis jako védomi kultické
neschopnosti nebo kultické necistoty nez jako
osobni vina.

Ale s. Bozi znamena také jeho vzneSe-
nost, vyvySenost a moc. Hénel se domniva, Ze
tuto s. BoZi okouSeli obzvlast¢ sz patriarchove.
»Hospodln je velebny v s-i, hrozny v chvalach,
ginici divy« [Ex 15,11; Z 99 3; 111,9], Kral. v
tom smyslu prlkladap "Bohu prlvlastek hrozny.
Luther tentyz hebr. vyraz nora pieklada svaty.
Clovek pied nim je prach a popel [Gn 18,27]; je
k tomu potiebi svaté odvahy, aby se obratil k
Bohu se zadosti nebo prosbou [Gn 18,30nn; Sd
6,39]. Nebot” Hospodin je Bohem nebe [Gn
11,5.7; 24,7 a j.], ptebyva na nebesich [Ex 19,18
a j.], takze pycha clovéka je utokem na
vzneSenost a vyvySenost Bozi [Gn 3,5.22;
11,2nn; Iz 14,13nn; Ez 28,2]. Vu¢i takto svatému
Bohu mize mit ¢lovék jen pomér poslusné a
ocekavajici zavislosti a bazné¢ [Gn 42,18; Dt
25,18]. Cloveék muze byt jen Bozim poslusnym
sluzebnikem
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[Gn 18,3.5; 19,2.19; 26,24]. Hfich je prozivan
jako provinéni proti tomuto poslusnému slu-
zebnictvi, ale teprve nasledky tohoto provinéni
probouzeji védomi viny [Gn 42,21; 44,16;
Z 6,3n; 38,4n].

Ve zboznosti, jez byla formovana zjevenim
Bozim MojziSovi, vystupuje horlivost jako
nejsilngj8i charakteristika s-i Hospodinovy.
Je to v podstaté prvy typ, zbaveny magicnosti
[pfedstavy o neosobni sile]. Kral. *horlivost je
ptekladem hebr. kannd’ jez oznauje szirajici
usili, energické sebeprosazovani, Zehravost az
zérlivost. S-y a horlivy jsou soub&ézné pojmy
[Joz 24,19, sr. Ez 39,25, kde Buh horli pro své
svaté jméno]. Zakonodarce se Sinaje je Buh
horlivy, ktery pfi prosazovam své vile navsté-
vuje nepravost otcli na synech do tietiho
i ¢tvrtého pokoleni [Ex 20,5; 34,14; Dt 4,24;
5,9; 6,15; sr. Nu 25,11; Iz 59,17; 63,15], Je
jisté ptiznaéné, ze En Misfat [= pramen
prava, Gn 14,7] bylo pfejmenovano snad praveé
v dob¢é MojziSové na Kades [=svaty, zasveé-
ceny, posvatny]. I to naznacuje souvislost s-i
se zakonodarstvim, jez je prosazovano horli-
vym Bohem. Je také piiznacné, Ze vyraz horli-
vy je spojovan s vyrazem ohen szirajici [Dt
4,24, sr. 1z 10,16], ktery niéi vSe, co se stavi
do cesty jeho planum Proto je symbolem Jeho
s-i ohen [Ex 3,2; 19,18; 20,18; Dt 4,12] a
ohnivy sloup [Ex 13 21n] blesk hrmenl kout
a pod. Horlivy Buh ¢ini divy, aby byl od Izra-
ele posvécen, t. j. aby si Izrael G¢inné uvédomil
jeho s. [Ex 15,11; Nu 20,12n; 27,14, sr. 1S
2,2; Z 77,14n; Nu 14,21-28]. Jeho uradek
bude uskute¢nén, at’ se proti nému stavi cokoli
[Nu 23,19; Joz 3,10]. Hospodin je jako lity lev,
jemuz nemuze uniknout kofist [Jb 10,16; Iz
31,4; 0z 5,14; 11,10; 13,7n].

Reakci ¢lovéka na zjeveni této s-i BoZi bylo
védomi pfemozenosti, uchvacenosti, zmocn¢-
nosti, neuniknutelnosti, plné podrobenosti az
svaté posedlosti. Projevovalo se to obzvlasté
u staroizraelskych soudct [Sd 3,10; 6,34;
11,29; 13,25; 14,19; 15,14; 1S 10,6.10; 11,6;
19,20.23]. Odpovédi ¢loveéka na horlivost Bozi
je vlastni horlivost [Nu 25,11; 1Kr 19,10.19;
2Kr 10,16; Z 69,10; 119,139; sr. J 2,17]. Pro-
mluvi-li Hospodin, ocitaji se ti, kdo ho slysi,
jako pod hypnotickym tlakem, jemuZz nemohou
odolat [Oz 11,1 On]. Bazen pted horlivym
Bohem vede k poslusnosti [Dt 4,10; 17,19;
28,58; 31,12n]. Proto byva u rozkazii Bozich
dovétek: »Nebo ja jsem Hospodin« [Lv
19,14.32; 25,17 a j.]. Neposlusnost Bozich roz-
kazl a tadu je bezprostredné po ¢inu pocito-
vana jako htich [Gn 3,8; 1S 24,6n; 2S 12,13;
24,10; 1Kr 21,27]. Ale htichem je i jakékoli
silhani po cizich bozstvech, nebot’ Bih ve své
horlivosti nesnese zadného dvojnika [Ex 20,3n].
Kazda modlosluzba je poskvrnénim jména Bozi
s-i [Lv 20,3; 22,2]. S-y Bth [kddés] ne-snese
z4dného prostituta /[kddés] nebo prostitutku
[kdésa],  ktefi se  dopoustéji  »posvatné«
prostituce jako zasvécenci kananejskych

bozstev [Kral. prekladaji »pes« a »nevéstka,
Dt 23,18]. Horlivému Bohu je to ohavnosti
[sr. Dt 17,1nn; Oz 4,14].

K obsahu sz pojmu s. nalezi také naprosta,
dokonalost, vyjadfitelna v c¢estiné sluvkem
»e« a pod.: vSevédoucnost, vSeobsahlost,
vSudypfitomnost, naprosta sob&stacnost. Zvlaste
u prorokti Am, Iz, Jr, t. zv. druhého Iz
a ve spisech vzniklych pod jejich vlivem pie-
vlada toto pojeti s-i Bozi. Je priznacné, ze Jezi§
sam chapal takto Bozi s., kdyz Lv 19,2, kde se
mluvi o s-i, pieformoval u Mt 5,48 v dokona-
lost Bozi. Jde o dokonalost metafysickou i
ethickou. Metafysickd dokonalost je Bozi
slava [Iz 2,10.19.21; 6,3; Ab 3,3]. Bth je Svaty
Izraelsky [Iz 1,4; 5,24; 12,6; 17,7, 29,19;
41,14.16.20; 43,3.14n; 45,11; 47,4; 48,17;
54,5; 60,9.14; IJr 50,29; Z 71,22; 78,41,
89,19], jehoz ¢innost v§im pronika [Iz 5,19;
6 3 29,23; 40,21nn], jenz na vsSecko staci [Iz
31 1 it 106 Z 78,41nn; sr. Dt 10,17]. Praveé
proto nelze tohoto dokonalého Boha s ni&im
a s nikym srovnat [Iz 40,25] ani zpodobit. Vuci
nému clovek citi svou podstatnou nesvatost [z
6,5nn] a necistotu, nehodnost blizit se k nému,
své odsouzeni, svou hiisnost jako trvaly stav,
jenz ma kofen v srdci cloveéka [Gn 6,5; 8,21].
Cloveék musi byt smifen, jeho nepravost snata,
jeho hiich pfikryt. Toho nelze dosahnout
kultem. Bih sam musi zasahnout [Iz 6,7]. Jen
naprosta zména srdce muze pomoci, a ta je
v Bozich rukou [Jr 3,25; 13,23; 17,9]. HfiSnost
je vSeobecna [2Kr 8,46]. Bazen pfed Bohem se
tu stava véci srdce [Iz 29,13; Jr 32,39n] a pro-
jevuje se mléelivou pokorou [Mi 6,8; Ab 2,20;
Sof 1,7; Z 65,2]. Jakakoli pycha propada Bo-
zimu soudu [Iz 2,12n; 10,33n; 37,23.28n], i
domysliva snaha stati na vlastnich nohou a
spoléhani na svépomoc nebo jinou lidskou
pomoc [Iz 10,20; 17,7nn; 31,1.3; Oz 5,13;
8,9.13n; Mi 5,10-14; Za 9,10].

Vnéj$im doprovodem této reakce na Bozi
dokonalost je usili i o kultickou ¢istotu. Buh je
s-y, jeho lid ma usilovat o s. [Lv 19,2]. Kultické
kruhy shromazdily piedpisy o Cistoté v t. z v.
Zakon¢ svatosti v Lv 17—26, v némz znovu
a znovu ¢teme zdtvodnéni: »Svati budte, nebo
svaty jsem ja, Hospodln Buh vas« [Lv 19,2;
sr. 11,45; 20,25n], at’ uz jde o zdkony mravni,
kultické nebo nabozenské.

S. Bozi nabyla v dob¢ exilni a poexilni po-
vahy nadsvétnosti, zasvétnosti [trans-
cendentnosti], naprosté jinakosti vici svétu
a ¢lovéku. Buh je ‘eljon = Nejvyssi [Z 7,18;
18,14; 21,8; 57,3; 78,35.56; 83,19; 1z 14,14],
sidli na nebesich [Z 8,2; 103,19; 115,3; Iz
40,22.25; 57,15; 63,15], odkudz spravuje zemi
[1Kr 8,30.32.34.36; Z 2,4; 14,2; 33,13; 53,3,
76,9; 80,15], sesila vidéni [Ez 1,1.22.26] a pod.
Pozemsky chrdm nemiZze byt jeho sidlem,
nybrz pouze jeho jména, t. j. mistem, kde je
vzyvan [1Kr 8,43; 9,3; 11,36; 14,21; Neh 1 J9].
Tato nadsvétnost Bozi je patrna i na Bozim
oslovovani Ezechiele vyrazem »synu ¢lovéci«
[u Ez devadesatkrat]. To neni uz jen naznaceni
lidské mravni nedokonalosti nebo kultické



necistoty, nybrz transcendentnosti Bozi a smrtel-
nosti lidské stejné jako v Z 9,20n; 10,18. Buh
je na nebi a ¢lovék na zemi [Kaz 5,2]. Mou-
drost Bozi se stala jakymsi prostfednikem a za-
stupcem Bozim, jeho Zakon je ztélesnénim jeho
pfitomnosti [sr. Dt 30,11-14 a zvl. Z 119; Pt
13,13] a svatosti, chramovy kult je oslavou
transcendentm slavy Bozi a jeho posvatneho
jména [Z 22,23n; 30,10; 74,21; 79,13;
42,12; Jr 13 16] Bati se Boha je téméF toté?
jako ctiti Boha a jeho jméno [Neh 1,11; Z
54,8; 86,11n; 96,2nn; 102,16; 1z 59,19; Mal
3,16; 4,2]. Pii1 tom se zacina uzkostlivé vyhybat
vyslovovani jména Boziho; nikoli uz Hospodin -
Jahvé, ale Buh nebesky [Ezd 5,12; 6,9n;
7,12.21.23; Neh 1,4.5; 2,4.20; Dn 2,18] nebo
»nebesa« [Dn 4,23], nebo »odjinud« [Est 4,14],
nebo pouze »jméno« [Lv 24,11, kde Kral. vsu-
nuh »Bozi«]. Jevi se snaha stvofiti abstraktni
jméno Bozi. Bazni Bozi lze ugit [Z 34,12; Pi
1,7; 9,10; 15,33; 1z 33,6]. N&kdy pak je bazen
rovna uréité zbozné opatrnosti [Kaz 5,1-6;
7,17n], jez se varuje zlého [Jb 1,1.8; 2,3;
28,28; Pr 3,7, 8,13; 14,16, sr. Z 1,1; 26,5].
Bezprostiedni styk s Bohem ustupuje do pozadi;
Bih se stava vzdalenym Bohem, Bohem skryva-
jicim se [Iz 45,15], jehoz nelze nijak pochopit
[Iz 55,8n]. Se vzrustajici transcendentnosti
Boha, jez vyluCuje bezprostiedni styk s nim,
narusuje se 1 bolestné védomi viny. Na misto
tohoto védomi se nékdy dostavuje presvédceni
o vlastni nevinnosti. Cesta k samospravedl-
nosti je oteviena. Pfitomna bida je odvozovana
z htichu otcu [P1 5,7].

Pfi tom nutno znovu piipomenouti, ze jed-
notlivé typy nelze dobové presné ohranicit, coz
plati zvlasté o poslednim typu pievazné knéz-
ského raZeni, jimz pronikal znovu a znovu typ
prorockého chépani s-i jako naprosté dokona-
losti. Teprve v rabinské literatufe byla s. nad-
svétného Boha pfenesena prfevazné na Bozi
jméno, Bozi Zéakon, zvlast¢ Pét knih Mojziso-
vych, a na chram. Pfi tom se rozeznavalo az
deset stupiiti postupné s-i.

Zavérem nutno fici, ze bychom nepocho-
pili biblicky pojem s-i pln¢, kdybychom v ném
vidéli jen oddélenost ode vSeho stvofeného, vy-
vySenost nad svétem, nesrovnatelnost [Iz 55,
8nn], dokonalost a Zivelny odpor proti vSemu
necistému, nesvatému, hfisnému. Do pojmu
biblické s-i patfi také nesrovnatelnd, lidskymi
prostfedky neméfitelna a nepochopitelna
laska. S. Bozi je v podstaté spasitelnd. Musi
ovSem reagovat ni¢ivym soudem na vSecku
nesvatost, pychu, sobé&sta¢nost a neuctivost [Iz
5,16; Am 4,2], ale s. Bozi je také tvlréi a spa-
sitelna. Byla to s. Bozi, jez si stvoftila Izraele a
zahrnula jej nepochopitelnou laskou. Praveé na
nepochopitelné, nevysvétlitelné, nezaslou-
Zené lasce Bozi méfili proroci jeho svatou doko-
nalost [Oz 11,8n; sr. Iz 43,25; 52,9n; 57,15].
Zv1aste Ozeas znovu a znovu popisuje tuto
s-tou lasku, jez ni¢i vSe nesvaté, ale v tvuréi
svaté moci miluje Izraele, stavi jej na nohy
a 1é¢i [Oz 6,1nn; 11,1nn.8nn], vaze se na néj.
Vyraz S-y Izraelsky vyzdvihuje tuto
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nepochopitelnou svazanost Bozi s Izraelem.
Buh tedy osvédCuje svou s., posvécuje své
jméno jak soudem, tak vykupitelskou ¢innosti
na svém lidu [Ez 36,23nn.29nn; 38,22n]. Jeho
s. se projevovala Jak ve vyvolem Izraele [Lv
20,26], tak v soudu nad nim, jak v jeho
odporu proti hfichu, tak v ochot& odpustit
h¥ich. Jeho s. se také jednou zjevi v koneéné
spase  lIzraele [lz  41,14.20; 43,3.14;
45,11.18nn; 47,4]. V tom prave je zvlastnost sz
zjeveni BoZi svatosti.

2. Svatad -mista, s-é predméty, s-i
lidé, s-y lid, s-é doby, s-a valka. Vse,
co n¢jak souviselo s Bohem nebo se dostalo do
styku s nim anebo mu patfi, bylo nazyvano s-
ym. S-ym je misto, kde se Buh zjevil [Ex
3,1nn; Joz 5,15], s-ym je stanek se vSemi nado-
bami, oltdfem a ovSem i s truhlou svédectvi, jez
byla povaZovana za trin Bozi [Ex 29,44; Nu
7,1]; s-ym je Jerusalem [Neh 11,1.18; 1z
48 ,2; 52,1; J1 3,17] a hora, na niz st0]1 V4 ) ,0;
35 243 1z 11 ,9; 56,7, Dn920 Abd 17], s
ym je chram [Z 5 ,8; 79 1; 138 2] se v8im pfi-
sluSenstvim, s truhlou svédectvi [2Pa 35,3],
se svatyni [Z 28,2], s komirkami [Ez 42,13;
49,16] 1 s nadvotim [Iz 62,9]. S-a jsou knézska
roucha [Ex 29,29; 31,10; 35,19.21], podle
pozdéjsich nazort tak nabitd s-i, ze knéz
v nich nem¢l vychazet ze svatyné [Ez 44,19;
46,20], aby neohrozil lid. S-a je veleknézova
*koruna svatosti [Ex 29,6; 39,30; Lv 8,9], s-y
je oltar [Ex 29,37; 30,10.22nn.29.36] a vSe, co
se dotkne oltare, tedy také obét, kadidlo a ole;j.
Pfi tom byly odliSovany stupné s-i, jak je pa-
trno uz z oznaceni jednotlivych ¢asti stanku
umluvy: pfedsin, svatyné, svatyné svatych,
a z toho, Ze bylo rozliSovano mezi levity, kné-
zimi a nejvy$Sim knézem. Jen nejvys$si knéz
smél vstupovat jednou za rok do svatyné
svatych, jen knézi sméli pristupovat k oltafi,
kdezto levité sméli konat jen pomocné sluzby
pfed stankem [Nu 18,2nn] a lid nesmél ke
stanku pristupovat vibec [Nu 18,22].

S kultem souvisely také s-¢ dny, zvlasté
*sobota [Ex 20,8-10; 34,21; Jr 17,21n; sr. Gn
2,2n] a ostatni *slavnosti a *svatky. V takové
s-¢ dny, jez maji byt zdrojem sily nejen pro
¢lovéka, nybrz 1 pro dobytek, neni na misté
truchlit [Neh 8,9-12]. Je ptfiznacné, Ze v sobotu a
na novmeésic byvali vyhledavani s-i muzové,
bylo-li tfeba pomoci [2Kr 4,23]. Nezachova-
vani svatych dni znamena poruSovani s-i,
kdezto zachovavani téchto dnu napliuje silou
a radosti [Iz 56,2; 58,13n; Jr 17,24-27; Ez
20,20; 44,24].

S-1 jsou ovSem také lidé, kteti méli zvlastni
vztah k Bohu a Bohu se zasvétili a oddélili. S-
ym je muz Bozi [Dt 33,8], prorok [2Kr 4,9; Jr
1,5]; s-ym je ten, kdo se boji Hospodina [Z
34,10]. Nazarejsky je s-y »po vSechny dny,
v nichz se oddéli Hospodinu« [Nu 6,5n], knézi
jsou v tom smyslu s-i [Ex 28,36; 39,30; Lv
21,6.8; 2Pa 23,6; Ezd 8,28], protoze byli oddé-
leni na cely Zivot ke sluzbé ve svatyni. Tak jako
obét’ musela byt bez télesné vady, tak také knéz
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musel byt i télesné bezvadny [Lv 21,16nn].
Musel se Uzkostlivé vyhybat vSemu, co by jej
mohlo ucinit kulticky nemstym Nesmél se oZenit
s nevéstkou ani s rozloucenou Zenou [Lv 21,7]. V
dobé Ezechielové se knéz nesmél oZeniti ani s
vdovou, nebyla-li to vdova po knézi [Ez 44,22].
Knéz se nesmél dotykat véci kulticky necistych,
zvlasteé mrtvol, leda by $lo o nejblizsi piibuzné
[Lv 21,1nn; Ez 44,25nn]. Tykalo se to zvlasté
nejvyssiho knéze, jehoz s. byla vySsiho stupné
[Lv 10,6n; 21,10nn]. Knéz, vstupujici do svatyné,
musel se zdrzet v§eho, co bylo profanni: nesmél
piti vina [Lv 10,9; Ez 44,21], musel si umyt nohy
a ruce [Ex 30,17nn; 40,31n], obléci posvécené
roucho [Ex 28,40nn; Ez 44,17nn]. Bez
posvatného roucha by i knéz zemiel, kdyby se
odvazil do svatyné [Ex 28,43; Lv 22,3.9; Nu
19,20].

S-y je lid, ktery si Buh vyvolil a oddélil od
ostatniho lidu, s nimz uzaviel smlouvu [Ex 19,5n;
Dt 7,6; 14,2.21; 26,19; sr. Jr 2,3] a uprostied
n¢hoz piebyval [Nu 16,3]. Podminkou ovSem
bylo ostiihani toho, co Biith rozkazal, a chozeni po
jeho cestach [Nu 15,40; Dt 28,9]. Tento lid je s-
ym semenem [Ezd 9,2], jeZ musi zdstat Cisté.
Odtud zakaz snatkti s cizinci [Ezd, Neh, Mal
2,11], zakaz pozivani kulticky necistych pokrmu
[Ex 22,31; Lv 11,44], odtud ustavi¢né sili udrzet
se v takovém stavu, aby nevylucoval z pfistupu k
Hospodinu [Ex 19,10.14; Nu 11,18; Joz 3,5; 7,13;
1S 16,5]. Souhrn piedpisi o s-i lidu Boziho
mame v uvedeném uz Zakoné o svatosti, Lv 17-
26, kde jsou vedle sebe piedpisy kultické, mravni
i nabozenské [viz zvl. kap. 19]. Kulticka ¢istota
zahrnuje zde 1 osobni mravni ¢istotu. VSecky tyto
piedpisy vyjadiovaly uzky vztah mezi Izraelem a
Bohem. Buh je s-y, proto i jeho lid musi byt s-y
[Lv 11,44; 19,2; 20,7.26]. Jak se prohlubovalo
chapani Bozi s-i, tak také se prohlubovalo pojeti
toho, co znamena s-y lid.

OvSem, srovnavame-li s. Bozi se s-i véci a
lidi, shledame piekvapujici rozdil. S. Hospo-
dinova je za vSech okolnosti nezrusitelna, kdezto
s. véci a lidi je zni¢itelnd a pomijejici. SZ je
presvédcen, ze vSichni lidé bez vyjimky jsou
hiisnici [Gn 6,5; 8,21; Jb 15,14nn, sr. 14,4; 9,2n;
Z 51,7; 90,7-12; 130,3; 143,2 a j.]. Vylucnas.
Bozi ve srovnani s ostatnimi bozstvy dokazuje, ze
i s. ¢lovéka je v podstaté jina [1S 2,2], pouze
odvozena. S-¢€ je to, co Bih, jediné s-y, posvétil a
za s-¢ uznal [Dt 28,9n]. Nutno tedy chapati
vSecky vyroky o s—i lidi a véci jen jako
metaforu. Véci a lidé nejsou s-i v tom smyslu, ze
by mé&li podil na BoZi jinakosti a Bozim odstupu
ode vseho stvofené¢ho. Ale jsou s-i, protoze byli
uznani za hodné zvlastniho vztahu k Bohu, jemuz
jedinému nalezi absolutni s. Jen proto je ¢lovek s-
y, ze na podklad¢ kultické a mravni zakladny
vstupuje do obecenstvi s Bohem. Jde o vyraz
piislusnosti k Bohu. Ale Bozi s. je néco podstatné
Jiného nez s. véci nebo lidi.

S tohoto hlediska snad pochopime, Ze valky
ve starovéku byly vedeny ve jménu boZstev a Ze i
ve starém Izraeli byly povaZovany za s-é.
Bojovnici  byli  »posvécenymi  Hospodino-
vymi« [Iz 13,3], ktefi sméli jisti posvatné chleby,
vyhrazené jindy pouze knézim jako »svatym«
osobam [1S 21,5nn; sr. Mt 12,3nn]. Vojsko bylo
vojskem Hospodinovym [Ex 7,4; 12,41], zbrané
byly pomazovany s-ym olejem [2S 1,21; Iz 21,5],
vojenské lezeni bylo s-é [Dt 23,14nn], jeZto v ném
piebyval Hospodin, udatny bojovnik [Ex 15,3].
Vyhlasiti valku v hebr. zni posvétiti boj [Jr 6,4; J1
3,9; Mi 3,5]. Proto valka zac¢inala obéti [1S 7,9;
13,9n]. Podle Pedersena Z 20 ukazuje na né-
které rysy posvécovaciho obfadu pii zahajova-
ni valky. Zajisténi Bozi pfitomnosti v boji mélo
slouziti vnaSeni posvatnych predméti do pole,
na pf. korouhvi, svatych nadob i trub [Nu 31,6] a
kone¢né 1 truhly svédectvi [1S 4,3-8; sr. 2S 5,21;
11,11]. Zda se, ze uslovi pti zdvihani truhly Bozi
pfed kazdou dalsi pouti bylo ptivodné vale¢nym
poktikem [Nu 10,35n, sr. Joz 6]. Neni divu, Ze
bojovnici museli vynalozit vSecko usili na to, aby
zddnym prohfesenim neztratili stav posvécenosti
[Nu 5,3; Dt 23,14nn].

II. NOVY ZAKON. 1. Svatost Bozi. Je
napadné, Zze se v NZ-&¢ celkem malo mluvi o s-i
Bozi. Vedle citatt z 1z 6,3 ve Zj 4,8; z Lv 11,44;
192 v 1Pt 1,15n a ze Z 99,3; 111,9 ve
chvalozpévu Mariiné v L 1,49, vyskytuje se pouze
v janovské literatufe: V oznaceni Boha v ustech
JeziSovych [»Otce svaty«, J 17,11], ve volani dusi,
zamordovanych pro slovo Bozi [»Pane svaty« Zj
6,10], a v ujisténi véficich, ze maji »pomazam od
Svateho« [1J 2,20]. Souvisi to s tim, ze s. Je
pfevazné privlastkem Ducha B021h0 jenz
zprosttedkovava zjeveni Bozi a Bozi spésonosnou
a zivot davajici pritomnost [2Te 2,13; Tt 3,5; 1Pt
1,2]. Se kitem JeziSovym - mozno snad fici —
nastoupilo nové obdobi, obdobi Ducha sv. [Mt
3,13nn]. Tak jako s Noémovou holubici [Gn
8,8nn] zacalo nové obdobi lidstva, tak Duch sv. v
podobé holubice nad JeziSem Kristem ozna-
Cuje pocatek nového stvoteni [sr. 1Pt 3,19nn].
Zatim co se ve SZ-¢ mluyi o Duchu s vyslovnym
ozna¢enim s-y pouze v Z 51,13 a Iz 63,10n, jev
NZ-¢ vyraz s-y stalym ptivlastkem Ducha Boziho,
v némz se soustfed'uje vSecka Bozi podstata [1K
2,11]. Bozi podstata v NZ-¢ se projevuje pravé v
¢innosti Ducha sv. [Mt 1,18.20; 3,11; Mk 1,8;
13,11; L 1,15.35. 41.67 aj.]. Tak jako se ve SZ-¢&
mluvilo o chramu Bozim, tak se v NZ-& mluvi o
chramu Ducha sv., at’ uZ jde o télo véficiho [1K
3,16; 6,19] nebo o cirkev [Ef 2,20-22]. Chram
Ducha sv. nesmi byt poskvriiovan. Také to, co
Jezi§ pravi o rouhani proti Duchu sv. [Mt
12,32; Mk 3,29], je pochopitelné jen tenkrat, je-li
Duch sv. zarukou spasitelné piitomnosti Bozi. Sr.
*Duch sv. Lze fici, Ze s-ost Bozi je v NZ-¢ prosté
pfedpokladana, a to ve smyslu, ktery je znam ze
SZ, ovSem se zduraznénim prorockého typu. Ve
Zj 14,10 je Bih na nebesich



obklopen s*-ymi andély a ve Zj 4,8 je mu
prisuzovana vSevladnost a vé€nost, coz jsou
pfivlastky jeho s-i. A u¢i-li Jezi§ modlit se
»Posvet se jméno tvé« [Mt 6,9; L 11,2], je
ziejmé, ze mu je s-ost ne]osoblteiéi podstata
Bozi pravé tak jako ve SZ-¢. VySe bylo uz po-
ukdzano na to, jak Jezi§ pozménil Lv 11,44,
19,2, kdyz pojem s-y nahradil pojmem doko-
naly u Mt 5,48.

2. Svatost Kristova. Na né&kolika mis-
tech NZ-a je Kristus oznacen jako S-y [Bozi].
Jde tu o vyjadieni dvou skute¢nosti. Pfedevsim
jeho bozskosti. U L 1,35 je s. Kristova spojena s
jeho zazraénym pocetim [»Proto také to
Svaté, co se (z tebe) narodi, bude Syn Bozi,
pieklad Hejcluv] z Ducha sv. OvSsem L vedle
toho odvozuje Kristovo synovstvi Bozi z jeho
kitu Duchem sv. [L 3,22, sr. Z 2,7]. Jako nositel
plnosti Ducha stoji Jezi§ jako Svaty Bozi proti
¢lovéku, posedlému duchem nedistym [L
4,34, sr. Mk 1,24]. Necisti duchové vidi ve S-
¢ém Bozim sveho uhlavniho neprltele jenz
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[viz Zilkiiv a Skrabalv preklad »Poznah ze
jsi S-y Bozi«, sr. Mt 16,16; Mk 8,29], t. j. ten,
ktery stoji nikoli na lidské, nybrz na Bozi strané
jako Syn, ]enz oslovu]e Boha »Otc¢e s- -y« [J
17,11] a ma védomi, Ze byl Otcem posvécen a
poslan na svét [J 10 ,36]. Jako S—y je Kristus
darcem pomazani Duchem sv., vztahuje-li se
1J 2,20 na Krista. Také ve Zj 3,10 ma Kristus
ptivlastek »s-y a pravy« pravé pro své bozstvi
[sr. Zj 6,10, kde tytéz piivlastky se vztahuji na
Bohal]. Jde tu tedy o vypovédi, jez vyzdvihuji
metafysickou podstatu Kristovu.

Ale vyraz s-y [Sk 3,14], zvlasté ve spojeni
s-y Syn [Sk 4,27.30] muze byt také poukazem
na *Sluzebnika Hospodinova z Iz 42,1;
53,10; sr. 61,1; L 4,17n; 22,37. Recké pais.
v Kralické prekladane »Syn« je totiz samo
piekladem hebr. ‘ebed = sluzebnik. Mysli se
tim spi§ na Kristovo vykupitelské poslani nez
na jeho ptivod. Kristus svou sebeobéti [sr. 1Pt
1,18n] jako poslusny Sluzebnik Hospodiniv
oteviel pfistup do nebeské svatyné svatych.
Stal se tak veleknézem a prostfednikem nov¢
smlouvy [Zd 9,15], s-ym Hospodinovym [Z
106,16]. Ten, ktery posvécuje druhé, musi byt
sam s-y [Zd 2,11].

3. Svati lidé a s-¢ véci. Jde o ty lidi,
kteti maji k Bohu vztah podminény a stvoieny
s-osti Bozi, bud’ Ze byli vyvoleni k jeho sluzbé
jako prostiednici jeho dila, bud’ Zze se jim s-
ost Bozi stala posvécenim, protoze byli piijati do
spasitelného obecenstvi se s-ym Bohem. Proto
byva pojem s-y spojen s vyrazy vyvoleny a
mily [Ko 3,12, sr. Ef 1,4]. O Janu Kititeli se
pravi, ze byl muz spravedlivy a s—y [Mk 6,20,
sr. 2Kr 4,9], proroci [L 1,70; Sk 3,21], aposto-
lové [Ef 3,5; 2Pt 1,21] jsou nazyvani s-i jako
nositelé a zvéstovatelé spasitelnych a s-ych
Bozich umysli a tak vyvoleni zprosttedkovatelé
Bozi s-i [V tom smyslu se mluvi také o s-ém
povolani (2Tm 1,8), o s-¢é smlouvé (L 1,72),
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o s-ych pismech (R 1,2), o s-ém Zakong,
o s-ych prikazanich (R 7,12; 2Pt 2,21), o s-ém
mésté a misté (Mt 27,53; Sk 21,28) a pod.].
Zvlasté ti, kteti se v Kristu setkali s Bozi s-i
a tak byli vytrzeni ze svéta poruSenosti a hiichu
jako posvéceni Bozi, tedy ti, ktefi pfijali spasu,
jsou v NZ-& nazyvani s-i. Proto byva, jak uz
uvedeno, vyraz s-y spojovan s vyrazy vyvoleny
a mily [Ko 3,12; Ef 1,4], povolany [R 1,7;
1K 1,2] a vérny v Kristu Jezisi [Ef 1,1]. Jde
tedy o néco darovaného spasitelnou milosti s-
é¢ho Boha, o posvéceni Duchem sv. [2Te 2,13].
4. Svatost cirkve. Sz kultické pozadi,
patrné v celém NZ-¢& [Jerusalem, s-é mésto Mt
4,5, 27,53; Zj 11,2, v némz bydli velky Kral
Mt 5,35; chram, misto s-¢ Mt 24,15; Sk 6,13;
1K 3,17; Ef 2,21; obét s-a Mt 7,6 a pod.],
zraCi se 1 v terminologii, souvisici s cirkvi, jez je
oznacovana jako chram Ducha sv. s novym, s-
ym lidem Bozim. Cirkev je »rod vyvoleny,
kralovské knézstvo, narod s-y, lid dobyty«
[1Pt 2,9; sr. Ex 19,6], pro néz plati sz vyzva
»S-i bud’te, nebo ja s-y jsem« [1Pt 1,16]. Na
s-y kofen sz lidu Boziho byly naroubovany
nové ratolesti z pohanstva, jez piijaly s. kofene -
Krista [R 11,16n; 15,12]. Kristus se obé&toval
za cirkev, aby ji posvétil, t. j. aby byla s-a a
bez thony [Ef 5,26n]. Jeji udové jsou po-
svéceni v Kristu Jezisi [1K 1,2; 6,11], jsou
vzacnou obéti, posvécenou Duchem sv. [R
15,16]. Na né byla pfenesena vSecka zaslibeni
sz lidu Boziho [Ef 2,12], takZe jsou spolu-
méstané svatych [Ef 2,19]. Stali se stavebnim
materialem nad zdkladnim kamenem, JeziSem
Kristem, aby rostli ve s-y chram [Ef 2,21], pfi-
bytek Bozi. Pivodné se omezovala cirkev pouze
na veétici s-é ze zidovstva [Sk 9,13.32.41;
26,10; R 15,25n; 1K 16,1.15; 2K 8,4], ale roz-
sitila se i na véfici pohanstvo [R 1,7; 1K 1,2],
takze ve vSech shromazdénich s-ych plati
tentyz tad [1K 14,33]. Kazdy jednotlivy sbor je
s-y praveé tak jako cela cirkev, protoze sbor i
cirkev odvozuji svou s-ost z téhoz Krista, v
némz byly shromazdény jako »shromazdéni s-
€« [sr. Ex 12,16; Lv 23,2nn]. Jde o Bohem
povolané [svolané] s-é [R 1,6; sr. 1K 1,24]
v Kristu Jezisi [F 1,1]. Tak se slovo s-i stalo
prvnim spoleénym oznaCenim lidu Kristova,
takitka ve vyznamu naSeho »kfestan« [sr. Sk
9,32.41; 26,41; R 1,7; 1K 1,2 a j., R 15,25-31;
1K 16,1; 2K 8,4; 9,1.12; 13,12]. Oznaceni s.
vSak neobraci pozornost na n¢jakou vlastnost
lidskou ani na ¢lenstvi v pozemské pospoli-
tosti, nybrz na to, ze udové cirkve jsou udy
Kristovymi a odd€lenym vlastnictvim Bozim.
Bih $ije vybral za sviyj vlastni lid [sr. Ex 19,5],
aby se stali dédici, ucastniky a podilniky na
v8em, co patii Bohu [Sk 20,32; Ef 1,18; Ko
1,12, sr. Dt 9,26; 12,9; 32,9] a co je s-ym roz-
délovano z milosti Bozi »v svétle«, t. j. v kra-
lovstvi milého Syna« Boziho [Ko 1,12n; Ef
5,7n], jez uz na této zemi zapustilo své kofeny a
do néhoz véfici byli uz pfeneseni.
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Jednou ovsem budou udové cirkve ptene-
seni 1 do fiSe s-ych andéli v nebesich [Mk
8,38; L 9,265 1Te 3,13; 2Te 1,7; Zj 14,10].
Zj 5,6nn vidi u trinu Boziho 24 starcu, nesou-
cich zlaté ban& s modlitbami s- ych [sr. Zj
8,3n]. Ve Zj 11,18 jsou s—i Jmenovanl mezi pro-
roky a témi, kteii se boji jména BoZiho. Vykla-
daci maji za to, ze jde o sz proroky, s-é prvotni
cirkve a véfici z byvalych pohant, kteti ptes
vSecky zkousky ostiihali pfikazani Bozi a viru
Jezisovu [Zj 14,12, sr. 13,7.10; 16,6; 17,6;
18,24; 20,9]. Tito s-i budou souditi svét [1K
6 2]

5. Svaty Zivot vé&ficich. Zivot veficich
mé byt Zivou, svatou, Bohu libou ob&ti [R
12,1; 15,16]. Tak Jako cirkev ]e S- a tak
pozemsky zivot ma byt takovy aby nikdy ne-
ztratil moznost piedstoupit pred s-ého Boha.
Mysli se tu na ¢istotu srdee [Mt 5,8; 1Tm 1,5;
2Tm 2,22; Tt 1,15; Jk 1,27], na stav posvéce-
nosti, jejz si véfici znovu a znovu maji vypro-
Sovat pro sebe i pro druhé [R 6,19; 2K 7,1;
1Te 3,13; 4,3; 5,23], a to nejen kvuli sobég,
nybrz zvlasté kvali druhym. S-ost neni totiz
jen oznaéenim vztahu k Bohu, ale také z né¢ho
vyplyvajici vztah k svétu, k lidem, zvlasté vsak
ke spolusvatym véficim, tedy vztah mravni
[1Pt 1,15nn; 2,11n; Ko 1,22]. Zj 19,8
mluvi o tom, Ze choti Berankové bylo
dovoleno, aby se oblékla cCistym, skvoucim
*rouchem, t. j. spravedlivymi ¢iny s-ych
[zilktiv pieklad]. S-ost Zzivota se projevuje
piedev§im ve sluzb&é druhym [R 15,25; 1K
16,15; 2K 8,4; 9,1; Zd 6,10], v pfijimani s-
ych [R 16,2], ve sdilnosti s nimi [R 12,13; 2K
9,12], v lasce [Ef 1,4], ve svatém polibeni [R
16,16; 1K 16,20; 2K 13,12; 1Te 5,26], jez je
stvrzenim s-é pospolitosti. Tato s-a pospolitost
se ma projevovat také v manzelstvi, kde ten,
jenz je posvécen v Kristu Jezisi, takze je
povolanym s-ym, zptisobuje posvéceni druhého,
a ovSem i déti [1K 7,14]. Pavel jako by chtél
fici, Ze Blth ma k témto lidem jiny pomér nez k
tém, ktefi ve svém stfedu nemaji nikoho
posvéceného Kristu. V 1K 7,34 se ovsem Pavel
domniva, Ze nevdana Zena spiSe pecuje o to,
aby byla s-4 télem duchem nez vdana, ktera
pecuje o to, aby se libila muzi, kdezto 1Pt 3,5
mluvi o vdanych s-ych Zenach. Na vSech
téchto mistech prosvita kulticka terminologie.
Jde o stav stalé piipravenosti k bohosluzbé a
schopnosti ptiblizovat se k Bohu. Jeho gpakem
je lakomstvi a necistota [Mt 23,27; R 1,24;
6,19; 2Pt 3,11; 4,3n], jez se projevovala
zvlasté v pohlavni necistoté pohanského svéta
[Ef 5,3nn]. Vétici maji budovat svlj zivot
tak, aby si uchovali jistotu lasky Bozi. Jednou
vsak se stanou plnymi ucéastniky s-i Bozi. Kazen
nebeského Otce, které podrobuje své s-é na
této zemi, sméfuje k dosazeni této plné
ucastnosti na spasitelnych darech Bozich [Zd
12,10].

Ju 20 nazyva viru, ptedanou jednou
provzdy s-ym [t. j. formulované vyznani a
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bOJovat [Ju 3] a na niz se nutno vzdélavat.
Nebot’ gnostikové, fale$ni ucitelé tehdejsi doby,
tuto svatyni svat}'/ch, v niz Bth zjevil svou s,
znesvetlll svymi Vymysly i svym zwotem Snad

&jsi svat}'/ v nejvy§§i
mife, o oltati Ex 29,37; o "kadidlovém oltafi
Ex 30,10; o viech kultovnich predmétech sva-
tyné Ex 30,29; o prostoru, na némz stoji chram
Ez 43,12; o Gizemi leviti Ez 48,12; o kadidle
Ex 30,36; o chlebech piedkladnych Lv 24,9;
o v&cech, zaslibenych Hospodinu Lv 27,28;
o podilu knézi na suchych obétech Lv 2,3.10;
10,12 [Kral. ptekladaji ,,svaté svatych"];
0 obéti za hiich Lv 6,25; 10,17; o obéti za vinu
Lv 7,1.6; 14,13 [sr. Nu 18,9; Ezd 2,63; Ne¢h
7,65; Lv 21,22; 2Pa 31,14; Ez 42,13; 44,13].
*Svatost, svaty.

Svaty. *Svatost.

Svaty Izraelsky. *Svaty.

Svaty Duch. *Duch. *Svatost.

Svatyné. Staroveéké s., jez byly objeveny
v Palestiné a Fénicii, jsou ohrani¢ené, nekryté
prostory s jednim nebo nékolika posvatnymi
kameny a posvatnymi kily nebo stromy;
u kazd¢ s. byla nadrz na vodu nebo pramen a
tu a tam i mald budova, pfed niz stal oltar.
U nékterych s. byly nalezeny i podzemni jes-
kyné. Pod vlivem cizich, zvl. egyptskych kultd
bylo vénovano vice pozornosti zejména budoveé
[chramu], jeZz slouzila za stanek boZstva, ale ne
za shromazdisté jeho ctiteld. Tak chram v
Gaze byl zasvécen *Dagonovi [Sd 16,23nn;
sr. 1S 5,2nn]. Balova s. byla v Sichem [Sd
9,27] i v Samafii [2Kr 10,21]. Lid se shromaz-
d’'oval na nadvofi, pfipadné ve zvlastnich pii-
staveich. I ptvodni izraelské s., z nichz nékteré
byly pfevzaty od Kananejct, mély velmi jedno-
duchou podobu. O Gedeonovi ¢teme, ze roz-
botil oltai Baluv a posekal posvatny *haj [t. j.
dievéné koly, aSery] a na jeho misté postavil
oltai Hospodinlv, na némz obé&toval volka. Za
palivo mu slouzily posvatné kily posekaného
haje. Tak vznikla s. v Ofra, posvécena nadto
zjevenim Boziho posla [Sd 6,25-32; sr. v.

Pidorys egyptské svatyné. Malba z hrobu v Eleithyi.
Vlevo viastni svatyné se sochou Sakaliho bozstva Anu-
bise. Pred svatyni nahore dve aSery a dvé maseby.
Dole zahrada (?) a posvatny hdj. Vpravo knézské
pribytky a  dvorana se  dvéma  knézi.



11-24]. Z vypravovani je patrno, ze pobliz stal
dub, za oltar slouzilo skalisko, jez bylo po-
svéceno poslem Bozim. Ob¢ vypravovani se
ponékud rozchazeji, ale shoduji se v tom, ze
Slo o staré kananejské posvatné misto a ze
hlavni soucasti Gedeonovy s. byl oltai. Podle
Sd 8,22-27 opattil Gedeon tuto s-i jesté efo-
dem, coZ by nasvédCovalo tomu, ze zde vysta-
vél néjakou posvatnou budovu k bohosluzbé.
O jiné s-i, jez souvisela se skalou, ¢teme v Sd
13,19. Byla v Zaraha, rodisti Samsonové. I tu
se zjevil andél Hospodiniv. Dilezitou s-i
bylo Bethel, spojené se jménem Abrahamo-
vym [Gn 12,8] a zvlasté Jakobovym [Gn 28,
10-22]. Abraham zde postavil oltaf, Jakob pak
zde vztyc€il kdmen na »znameni pamétnéx, t. j.
massebu, a polil jej olejem. Nebot’ ve snu vidél
zebtik do nebe a nebeské bytosti sestupujici
a vystupujici po zebtiku; ve snu také uslysel
Bozi zaslibeni [sr. Gn 35,2nn]. »Dim Boha
silného«, o némz je zminka v Sd 20,26; 21,2,
je s. v Béthel. Viz také 1S 10,3. Pozdé&ji zde
Jeroboam I. ztidil vzdorosvatyni proti s-1 v Je-
rusalemé [1Kr 12,29nn]. Z Am 9,1 se dovi-
dame, ze zde byl chram, neseny sloupy. Jina
s., souvisici s Abrahamem a Jakobem, byla
v Sichem u posvatné dubiny *More [*Ro-
vina]. Abraham zde vzdélal oltaf, aby tak
potvrdil zaslibeni a zajistil si pravo na majet-
nictvi zemé [Gn 12,6n]. Jakob pak pfed més-
tem koupil pole od synu Emorovych a vystavél
tu oltaf [Gn 33,18nn]. Zde také zakopal pod
dubem pohanské buzky téch, ktefi ho prova-
zeli [Gn 35,4], na znameni, ze s témito modlami
jednou provzdy skoncoval. Zde byly pozdé&ji
pochovany kosti Josefovy [Joz 24,32]. Zde také
pod dubem u s. Hospodinovy byl postaven ka-
men na svédectvi: »Nebo on slySel vSecka slova
Hospodinova« [Joz 24,26n], a tak mohl svéd¢it
také proti lidu, kdyby porusil smlouvu s Bo-
hem. I zde tedy charakteristickou znamkou s.
byl oltaf, posvatny dub a kamen. Izak zalozil
s-i v Bersabé, kde se mu ukazal Hospodin;
sluzebnici Izakovi tu vykopali studnici; Izak
pak tu vzdélal oltat [Gn 26,24n]. Velmi dile-
zita s. byla v Hebronu, spojena také se jmé-
nem Abrahamovym [Gn 13,14-18]. Abraham
zde ptijal BoZi zaslibeni, Ze mu bude dana
vSecka okolni zemé¢. I zde byla posvatna dubina
[Kral. rovina]. Zde ptijal Abraham navstévu
Bozich posla [Gn 18], zde také koupil jeskyni
na rodinné pohtebisté (Gn 23). Pozd¢ji byla
tato s. svédkem smlouvy mezi Davidem a Izrae-
lem [2S 5,3]. Jesté Absolon odchéazi do Hebro-
nu, aby splnil sviij slib Hospodinu [2S 15,7].
Vsecky tyto s. byly co nejjednodussi jako staré
s. kananejské: ohrazené misto s néjakym vy-
znaénym skaliskem nebo prostym oltafem, po
jehoz boku stal jeden nebo nékolik kamennych
sloupt. Podrobnéji o s-ich ptedizraelskych viz
Bi¢ II. 17-27 a o 1zraelskych tamtéz 27-42.
Vedle toho tu byly s. jiného razu, o nichz
mame zminku v Sd 17-18. Micha mél »chram
bohti« [Sd 17,5], t. j. krytou s-i s posvatnymi
pfedméty. V hebr. textu ¢teme o pesel, coz
mohla byt slitina [sr. 1z 40,19; Jr 10,14] nebo
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vytezana dievéna [Iz 44,15.17] nebo vytesana
kamenna modla, rytina [Ex 20,4; Lv 26,1],
a o massékd, coz oznacuje slitinu ze stiibra [Oz
13,2] nebo zlata [Ex 32,2nn]. Neni vylouceno,
ze 8lo o jeden obraz ryty a slity, protoze modly
byvaly zhotovovany ze dfeva nebo z kamene
a obkladany kovem [Iz 30,20; 41,7]. Dale to
byl *°éfod a *t°rdafim, t. j. posvatné roucho a né-
jaky predmét na vésténi. Snad tu $lo o n¢jakou
modlu, jez byla oblékana do efodu [Pedersen,
II1., 225]. O oltafi tu neni zminky, a¢ mohl
stat pifed budovou anebo i v budové samé pro
domaci modlosluzbu, soudime-li podle vyko-
pavek na jinych mistech. I s. v Béthel, jak uz
bylo fe¢eno, méla pozdé&ji n€kolik oltaiGt mimo
chramovou budovu [Am 3,14]. Také v Silo
byla budova se stankem umluvy [1S 3,8].
Rovnéz v Nobe byla s. s efodem, s meCem
GoliaSovym a s piedkladnym stolem pro po-
svatné chleby [1S 21,1-10]. Zda se, ze s. v
Rama méla pro obétni hostiny mistnost dost
rozsahlou, aby se v ni mohli sméstnati piedaci
mésta [podobné 1S 9,22].

Béhem svého putovani méli Izraelci pre-
nosnou s-i, *stanek umluvy, v némz byly hlavni-
mi kultovnimi pfedméty truhla umluvy a pie-
nosny oltat. Za Davida byla truhla tmluvy
ptfenesena do zvlastniho stanu na hradu Sioné
[2S 6,17]. Nevime, jak vypadal tento »piibytek
Bozi« [2S 15,25]. Pedersen se domniva, ze §lo uz
o pevnou budovu [2S 12,20]. Nevime také, zda
stanek s truhlou Gmluvy stal v budové této
prozatimni s. Davidovy ¢i jen v jejim nadvofi.
Ale jisto je, ze stanek byl podstatnou soucasti
s., ovSem, vedle oltate [1Kr 1,50; 2,28n]. Kdyz
byl vystavén chram Salomountv, byla do ného
prenesena truhla imluvy z byvalé s. Davidovy
[1Kr 8,1], jez Gpln¢ zmizela v zapomenuti pted
slavou nové s. .

Ztizenim chramu Salomounova vSak nezmi-
zely Cetné s. po celé zemi. Salomoun sam vzdé-

Svatyné v Beth-san. Rekonstrukce podle vykopdvek.
Pochazi z doby Amenofise Ill. 1. Vstupni brana. 2.
Nddvori lidu. 3. Nadvori s oltirem pro zdapaly. 4.
Hlavni oltar ve svatyni. Dlazba je v modré barve. 5.
Nddvori skladu. kde byla asi pripravovina obét. 6.
Stirecha svatyné je podepiena dvéma sloupy (srovnej
biblicky Jachin a Boaz).
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lal s-i Chamosovi a Molochovi na hoie Olivetské,
kde se uz David modlival [2S 15,32; 1Kr 11,7];
ziidil také s. pro své cizozemské zeny [1Kr 11,2;
2Kr 23,13]. Kral. tu mluvi o *vysostech. Zvlasté
v dobé¢ po rozd¢leni fiSe vznikaly nové a nové s.
v obou c¢astech zemé [2Kr 11,18; 21,3; 23.8; Jr
44,17.21]. Vedle toho byly zfizovany s. na
stiechach »vojsku nebeskému« [Jr 19,13; 32,29],
dale s. Balovy v tudoli Hinnom na j. od
Jerusalema [*Tofet, Jr 7,31; 19,1-13; 32,35],
nehledé k mnohym V}'/sostem po celé zemi [Oz
4,13, sr. 1S 9,12; 10,13; 1Kr 3,4; 12,31],
ziizovanym na navrSich [1Kr 14,23]. Nékteré s
byly zvlast’ oblibeny a staly se s-i poutnickymi
[Oz 4,15; Am 5,5; sr. 1S 1,3; 1Kr 12,26n].

Ve SZ-¢ vyraz s. oznauje pievazné *stanek
umluvy v celku [Ex 25,8; 39,1; Lv 12,4; Nu
3,28.38; Joz 24,26] nebo chram [Z 74,7, 78,69;
96,6; 1z 63,18; Ez 5,11; 8,6; 43,21 aj.] nebo jejich
Casti [Jr 51,51], pfi ¢emZ se rozeznava mezi s-i
[Ex 26,33] a s-i svatych nebo s-i svatou [Lv
16,33; Nu 4,19; 1Kr 6,5; 5.19; 7,49; 8,6 a j.].
Neékdy v8ak vyraz s. oznacuje i s-i svatych [Lv
16,16n.20.23.27; Ez 41,23]. Také zaslibena zemé
byla nazyvéana s-i [Ex 15,17]. Ponévadz s. byla
pokladana za sidlo Boha nebo pii nejmenSim za
symbol jeho svaté pritomnosti, byla Zakonem
vyZadovana posvatna Gcta ke s-i [Lv 19,30; 26,2;
Nu 4,15]. Kazdé jeji poskvrnéni byvalo trestano
az smrti [Lv 20,2nn; 2Pa 26,18; Ez 5,11], nebot
bylo potupenim *svat0§t1 Hospodmovy Izraclec
ocekaval pomoc ze s. [Z 20,3], pfi modlitb¢ zdvi-
hal ruce smérem ke s-i [Z 28,2; 134,2], ve s-i
spatfoval slavu Hospodinovu [Z 63,3; sr. 27,4; 1z
6,1nn] a slavné jeho pravody, kdy truhla amluvy
byla o novoro¢ni nastolovaci slavnosti vnasena do
s. [Z 68,25]. Nebot Hospodin prenesl svou s-i ze
Sinaje do Jerusalema [Z 68,18]. Za nejvétsi
ponizZeni povazoval Izrael poslapani s. nepfateli a
jeji vydrancovani [Z 74, 3.7; 1z 63,18; P1 1,10; Ez
5,11] a za nejvétsi hrozbu, kdyz Hospodin sam
prohlasuje, ze svou s-i poskvrni pro nevérnost
lidu [P1 2,7; Ez 24,21; Dn 9,26; sr. Z 78,60].
Nebot’ to znamena, ze Biith opustil svij lid. Na
druhé strané vsak Hospodin slibuje, ze po zni¢eni
s. postavi sam svou s-i uprostied téch, ktefi se v
pokani obratili k nému; sam je ocisti, aby mohli
byt jeho lidem [Ez 37,22nn.26.28]. V zajeti pak
sam bude jejich s-i na kratky ¢as [Ez 11,16], t. j.
bude jim piitomen i bez pozemské s. [sr. J 4,21-
24; 73 21,22]. Jiny vyznam ma vyrok »Hospodin
bude vam i s-i« u Iz 8,14. Vykladac¢i maji za to, ze
s. tu ma vyznam utoCisté, nebot’ i u Izraelcu
byvaly s. mistem, kam se mohl utéci
pronasledovany ¢lovék. Tém, ktefi doufaji v
Hospodina, bude Buh skuteCnym uatocistém
uprostied vSeho spuntovani, druh)'/m vSak bude
kamenem trazu. Jini vykladaci majl za to, ze Bih
spravedlivym soudem se projevi jako obavana
nedotknutelna s. [sr. Iz 5,16; Ez 28,22], jez
ptivede k padu vsecky, kdo ji
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pohrdaji. Jini vykladac1 z rozpakl mem hebr text.
-V Z 73,17 ma vyraz s, nejspiSe vyznam
tajemstvi Boz [sr. Moudrost Sal. 2,22]: »AZ jsem
vesel, pronikl do tajemstvi Bozich, rozpoznal
jsemjejich potomni véci«. Sr. Z 25,14, kde je sice
uzito jiného hebr. vyrazu, ale obsahové jde o
totéz. Nektefi vykladaéi mysli dokonce na néjaka
mystéria, jez otvirala vyhled do posmrtného
Zivota.

Zd mluvi o nebi jako o s-i svatych, i kdyz v
Kral. textu fecké ta hagia je piekladano Kral.
pouhym s. [8,2; 9,8.12.24n; 10,19; 13, 11]. Jen Zd
9,2 ze souvislosti vyplyva, ze jde o s-i, v niz byl
svicen, stll a predkladné chleby. Je napadné, ze
pisatel Zd vynechava kadidlovy oltar [Ex 30,1-10;
37,25-28], a umistuje jej az do s. svatych [Zd
9,4]. OvSem, i néktera mista sz se nezminuji o
kadidlovém oltati ve s-i [Ex 25,23-40; 26,35] a
jind nazyvaji kadidlovy oltar svatosvatym [Ex
30,10], protoze mél zvlastni tlohu o velikém dni
smifeni [Lv 16, 18n]. *Stangk umluvy.
Zmrtvychvstaly Kristus je podle Zd spravcem
nebeské s. svatych, jejimz nedokonalym obrazem
byla pozemska s. [sr. Ex 33,7]. Kristus je v této
nebeské s-i svatych veleknézem. Moci své prolité
krve do ni vesel [Zd 8,3; 9,12] a tak zjednal
vykoupeni nikoli pouze na jeden rok, nybrz
jednou provzdy. V této nebeske s-i stoji ustavicné
pred tvaii Bozi »v na$ prospéch« [Zd 9,24n, sr.
7,25], a tak i nam otvira vstup do s. svatych [Zd
9,8; 10,19]. Tim byl vlastné smazan rozdil mezi s-
ia s-i svatych.

Svatyné svatych. *Stanek imluvy. *Sva-tyné.

Svaz, st¢. = to, ¢im je néco svazano, pouto
[Sd 15,14], slacha [Ko 2,19].

Svazan, -any, svazati, svazovati. *Pfivazati.
O svazovani pouty, fetézy [Gn 22,9; 42,24; Sd
15,10; 16,12; 2Kr 23,33; 2Pa 33,11; Dn 3,20; Mt
14,3; 22,13; 27,2; Mk 5,3; Sk 12,6; 21,11.33; 22,5
a j.], Slachami a klouby [Ef 4,16]. V pfeneseném
smyslu: o dusi, »svazan¢ ve svazku zivych« [1S
25,29]. Tento obraz, bézny jesté dnes na pi. v
Indii, navazuje na zvyk nositi s sebou vSecky
cennosti a pfedméty nejnutnéjs$i poticby v
priruénim vaku. Dodnes na vychodé¢ se fika, Ze
soudce je svazan v ranci spravedlnosti, milenec v
ranci lasky. Také na zidovskych nahrobcich éteme
dnes Casto napis: »Ve svazku zivyche, t. j. téch,
ktefi jsou pod Bozi ochranou pro budouci Zivot.
Abigail se tedy modli, aby David byl spolu s témi,
na nichz Bohu zalezi, bezpe¢né uchovan v osobni
Bozi péci. O nepravosti, jez je svazina, t. j.
uschovana ke dni pomsty a odplaty, viz Oz 13,12.
Ani jediny htich nebude zapomenut [sr Jb 14,17].
O jhu piestoupeni, jeZ je utazeno tak, Ze se clovek
dusi jako pod zakroucenymi housvemi kolem
krku, Pl 1,14. O jhu a poutech poddanstvi, jimiz
byl [zrael svazén a jez Btih roztrha, Na 1,13; sr. Jr
27,2; 30,8; Ez 34,27. Jr 2,21 je snad lépe Cisti
podle LXX a Vulgaty: »Ackoli davno polamal jsi
své jho a potrhala jsi to, ¢im jsi svazana byla«. Jde
tu o zavazky k Bohu, které byly umysIné poruseny



[sr. Z 2,3; Oz 11,4]. Podle 1z 27,3n zaslibuje Bith
svému lidu, Ze potfe vSecky jeho nepfiatele, leda
by se s nim smifili, t. j. chopili se jako prosebnici
jeho ochrany [hebr. mad ‘6z, které Kral. piekladaji
vyrazem sila; hebr. sloveso ‘%z znamena hledati
utoCisté]; snad se tu navazuje na zvyk chytit se v
krajnim nebezpeci roht oltafe [1Kr 1,50n; 2,28].
Takovy ¢lovék nesmél byti zabit. Heger pteklada:
»Nebo — mé sily at’ chopi se! Mir sjednaji se
mnou!«

Podle L 13,16 je nemoc Zeny, stizené slabosti,
takze se vibec nemohla vzprimiti po 18 let,
vysvétlovana tak, ze ji satan svazal. Ale Jezi$
prisel, aby svazal satana, t. j. ochromil jeho moc
[Mt 12,28nn; Mk 3,27] vymitanim démonti [sr. L
10,17n]. OvSem, konecné zni¢eni moci satanovy
je teprve odekavano [Zj 12,7-12; 20,2].

K Mt 16,19; 18,18 viz heslo *Rozvazati.
Svazovani, se¥nérovani tézkych, neunesitelnych
bfemen a nakladani jich na zada nosicu se stalo
JeziSovi u Mt 23,4 obrazem malichernych
piedpist, zakazii a ustanoveni, jimiz Zzidovsti
zékonici prekrucovali a znetvofovali jednoduché
predpisy Zakona, takze se staly jejich vykladem
nesplnitelné ve vSednim Zivoté [sr. Sk 15,10; Ga
5,1 aMt 11,33].

Svazfek, sté. = svazeCek, svazek, na pr.
*yzopu [Ex 12,22], nebo vacek, na pf. s myrrou
[*Mirra, Pis 1 ,13].

Svazek, to, ¢im je co svazano, pouta, jho,
hebr. mésér [Z 2,3; 107,14; 116 16] obojek [Jr
27,2], okovy [sr. Iz 52 2 s ,5; 30,8], ale také
kazen, trestani, kéraim', hebr. mdsdr, Jb 12,18,
nema-li se zde ¢ist masér = pouta. V 1S 25,29 jde
o hebr. vyraz, jenz znamena vak, pienesené
spoleCenstvi, pospolitost, jez vznika tim, Ze
Clovek je s druhymi v témz misté, vaku. *Svazan.
»Rozvazati s-y bezboznosti« [Iz 58,5] = uvolniti
nespravedliva pouta, propustiti z vézeni ty, ktefi
se tam dostali nespravedlive.

V NZ-¢ se mluvi o s-u, poutu, jimz satan
osmnact let vazal zenu nemoci [L 13,16], dale o
s-u jazyka, t. j. o poutu, jez ochromovalo jazyk a
bylo pfi¢inou koktavosti [Mk 7,35], o s-u, poutu
nepravosti [Sk 8,23], t. j. o nepravosti, jez
spoutala Clovéka. Ef 4,3 napomina véfici, aby
usilovali o jednotu, kterou pisobi Duch sv., a tak
tvorili pokojny s., pokojnou pospolitost. V ¢em
toto usili spociva, popisuje Ko 3,14. Jde o lasku,
jez je s., pouto, pojitko dokonalosti. »Znamena to,
7e liska je poutem, které vaze udy cirkve
navzajem a tak buduje cirkev [1K 8,1], zaroven
vSak také je laska predni, zmény nepotiebujici
predjimkou budouci dokonalosti kralovstvi
Boziho a proto poutem, spojujicim pfitomnost s
budoucnosti [1K 13], konecné¢ pak je laska
zdrojem, z n¢hoz vyplyvaji a v némz se shrnuji
vSecky ostatni zavazky, a proto i poutem, jeZ
sjednocuje jednotlivé projevy naSich povinnosti,
jednotlivé stranky toho, co se nazyva ethikou [sr.
R. 13, 8.10; Mt 22,34-40]. Z lasky vSecky
,ctnosti ‘ vyplyvaji, maji v ni své dovrSeni a smysl,
k lasce vSecky jednotlivé piikazy ukazuji, ona
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je v tomto naSem zivoté nejéistSim odleskem
budouci dokonalosti« [J. B. Souéek, Vyklad Ko,
str. 72n].

Svazovani. *Svazan.

Svazovati. *Svazan.

Svazujici. Za 11,7 mluvi o tom, Ze Mesia$ k
rozkazu Hospodinovu [v. 4] zacal pasti ovce, t. j.
lid izraelsky a judsky. K tomu si vzal dva pruty
[Kral. hole], t. j. dvé pastyiské berly, z nichz
jednu nazval Milost [Kral. utéSeni], druhou
Spojeni [Kral. svazujicich]. Jde o symbolicka
jména, jez naznacuji viestrannou péci BoZi o lid.
Tato pece se projevuje v milosti a ve smlouvé s
lidem i s okolnimi narody [Z 90,17; Jb 5,23; Oz
2,18] a v jednoté lidu 8021h0 ZvIasts mezi
Izraclem a Judou [sr. Za 11,14], takZze tu bylo
jedno stado a jeden Pastyf. Ale ob& berly byly
zlamany [Za 11,10.14], coz mélo za nasledek
utoky nepratel, nebot’ Bih odial svou ochranu, a
rozdéleni, nejednotnost a rozvrat [sr. Mt 23,36nn].
Heger pieklada: »Dal jsem se do paseni ovec na
zabiti pro obchodniky s ovcemi. Vzal jsem dva
pruty. Jeden jsem pojmenoval Milost a druhy jsem
pojmenoval Spojeni«.

Sveden, -i, -y, svésti, svoditi. *Blud. *Myliti
se. *Oklamati. *Pobloudily. *Podvésti. *Porusen,
poruseni. *Rusiti se. PGvodni vyznam slovesa
svésti je dolt vésti, nékam odvésti [1Kr 18,40; Z
55,24; Ez 31,16]. R. 10,6 na zaklad¢ Dt 30,12nn
dokazuje, ze Buh v Kristu vykonal vse, co je
potiebné ke spase, takze véfici ¢lovék nemize a
nesmi fikat: »Kdo vystoupi do nebe? — totiz aby
strhl [Kral. svésti] Krista doli — nebo: Kdo
sestoupi do podsvéti? — totiz, aby Krista vyvedl
z mrtvych« [pteklad lekuv] Nebot' Kristus s
nebe opravdu pfisel, aby v na§ prospéch umfel, a
Kristus vstoupil na nebe [sr. R 8,34], aby za nés
orodoval. Nikdo se tedy nemize vymlouvat. —
Svésti mize také znamenat dokazati, zpusobiti,
poriditi [Jb 35,6]. »Svésti bitvu« [1Kr 20,29] =
bitvou pfivésti rozhodnuti.

Vétsinou vSak maji vyrazy, uvedené v hesle,
vyznam zlakati ke zlému. Ve SZ-& tak Kral.
prekladaji Ctyti hebr. vyrazy: pdtd [Dt 11,16; Jb
31,27], ktery piekladaji také ptivabiti [Jb 31,9; Ez
14,9], namlouvati, pfemlouvati, pfeluzovati [Pt
1,10; 16,29], oklamati [Sd 16,5; 1Kr 22,20nn],
podvésti [2S 3,25; Jr 20,10] a pod. Hebr. tdlal
znamena  puvodné  koketovati, flirtovati;
prenesené oklamati [Gn 31,7; Sd 16,10; Jb 13,9],
pielstiti, svoditi [Sd 16,13]. O modlatich pravi Iz
44,20, 7ze maji svedené, zaslepené srdce, takze se
pasou popelem, t. j. maji zalibu v popelu, v
modlach, jeZ nejsou nic nez popel a v popel se
obrati. Kral. poznamenavaji k vyrazu »pase se
popelem«: »Ten, ktery modlam slouzi, v marnou
véc se vydava: jako by nékdo popelem neb vétrem
ziv byti chtél« [sr. Oz 12,1]. - Hebr. nasa’ [=
zklamati Jr 49,16; oSiditi, podvésti Gn 3,13; Jr
4,10] je prelozeno vyrazem svoditi ve 2Kr 18,29;
19,10; 2Pa 32,15; 1z 36,14.18; 37,10; Jr 29.8;
37,9. -
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Hebr. ta* a [= blouditi, Pi 10,17; potaceti se jako
opilec 1z 19,14] je pielozeno slovesem svésti [k
modlafstvi] ve 2Kr 21,9, svoditi Pt 12,26; 1z 3,12;
19,13; Jr 23,13.32, v blud uvoditi 2Pa 33,9; Oz
4,12; Mi 3,5, ucit 1zi 1z 9,15. Svésti, odvratiti od
pravé cesty, uvésti v blud mohou lidé [Sd 16,13;
2Kr 18,29; 1z 3,12], falesni proroci [Jr 29,8], ale
také had [Gn 3,13, sr. Zj 12,9], cesty téch, kteti se
nestaraji o Boha [Pf 12,26], vlastni *1zi [Am 2,4],
dokonce nékdy i Buh, ktery ve svém soudu vlozi
1zivého ducha v usta prorokd [1Kr 22,20-23]. Je-
li svedeno srdce, je ¢lovek ztracen [Iz 44,20; sr.
Jb 31,27]. Odtud vystraha, aby nebylo svedeno
srdce [Dt 11,16].

V NZ-¢ jsou tak piekladana tato slovesa:
plandn [= odvésti s pravé cesty, Mt 24,4n. 11;
Mk 13,5n; J 7,12; 1J 1,8; 2,26; 3,7]. Zv1asté o
satanu a jeho nastrojich se pravi, ze svodi slu-
zebniky Bozi, vSecken okrslek svéta, obyvatele
zemé, narody [Zj 2,20; 12,9; 13,14; 19,20;
20,3.8.10]. Recké plandsthai [= byti sveden, dat
se oklamat] je tak pfelozeno u L 21,8; J 4,47; 1K
15,33. Totéz sloveso piekladaji Kral. vyrazy
blouditi [Mt 22,29; Mk 12,24.27; Jk 1,16; Tt 3,3;
Zd 3,10; 5,2; 11,38; 1Pt 2,25], zblouditi [Mt
18,12; 2Pt 2,15], v blud uvoditi [2Tm 3,13; Zj
18,23], poblouditi [Jk 5,19], *myliti se [1K 6,9;
Ga 6,7]. Recké apoplandn [= odvésti s pravé
cesty, uvésti v blud] mame u Mk 13,22. V 1Tm
6,10 je totéz sloveso pieloZzeno vyrazem
poblouditi [od viry; o téch, ktefi touzi po
penézich]. Recké apatin a exapatin znamena
klamati, podvadéti, svadéti. Pavel varuje pted
prazdnymi fe¢mi, jeZ mohou ¢lovéka oklamati
tak, ze uvede na sebe Bozi soud [Ef 5,6; sr. Jk
1,26]. V R 16,18 pak pravi o téch, ktefi ptisobi v
cirkvi rtiznice, Ze svymi lahodnymi a poboznymi
fe¢mi svadéji srdece prostych lidi. Kazi jiného
Jezise nez Pavel. Jsou podobni hadu, ktery svedl
Evu [sr. 1Tm 2,14], a tak mohou odchyliti
nékteré od upfimné naklonnosti ke Kristu [2K
11,3. Nekteré Kral. pteklady daly na tomto misté
i za tecké ftheirein (= svedenim zniéiti) Ceské
svésti:

»Aby nebyly svedeny mysli vase«. Kral. 1613
ptekladaji: »Aby nebyly poruSeny mysli vase«.]
I fe¢i o tom, Ze nastava den Kristiv, mohou
poplésti hlavu véticich. Proto Pavel varuje, aby se
nikdo nedal svést Zadnym zpusobem [2Te 2,3], a
piipomina, co vSecko se musi stat prve, nez piijde
Kristus k soudu [sr. Mk 13,5n.22; Mt 24,4n.24].
Pavel varuje i pifed pfiliSnym pfecenovanim
kazateli evangelia; c¢lovék byva v pokuseni
vyvySovat jednoho vérozvésta proti druhému a tak
trhat jednotu cirkve. Kdo tomuto pokuseni
podlehne, svodi, klame sdm sebe, spoléhaje na
moudrost svych oblibencti. Prava moudrost,
spocivajici v kfizi Kristove, netrhd jednotu cirkve,
nybrz ji utvrzuje [1K 1,18n]. - Recké peithein,
uzité ve Sk 19,26, znamena premluviti.

Svedeni. *Sveden.

Svedeny. *Sveden.

Svegruse, st¢. = matka manzela nebo
manzelky, tchyné [Dt 27,23; Rt 1,14; 3,17; Mi
7,6; Mt 8,14; 10,35; Mk 1,30; L 4,38; 12,53].

Svémyslné, -y, st¢. = domyslivy; svéhlavy;
umyslny; podle své wvile Ccinici. K Pf 18,1
pripojuji Kral. v Poznamkach: »Kdoz se s jinymi
nesrovnava, ale sam svij jest!« Hebr. sloveso pa-
rad oznaCuje ¢innost toho, kdo se oddéluje od
druhych, pohrdd druhymi a Zije jen pro sebe a
sobé. Recké authadés v Tt 1,7 pieklada Zilka:
osobivy, Hejél: pySny, Skrabal: domyslivy [sr. P¥
21,24]. Tentyz tecky vyraz prekladaji Kral. v 2Pt
2,20 »zalibujici se sobé«. Ko 2,18 preklada J. B.
Soucek srozumitelnéji nez Krali¢ti: »Necht' vas
nikdo neznehodnocuje, maje zalibu v pokofe a ve
cténi andélu«. Jde o zvlastni zalibu v pokofe, t. j.
v piesvédCeni, Zze k dosazeni pravého bozského
zivota je nutnd sebe umrtvujici askese, jejiz
pomoci by se ¢lovék uzpisobil a pfipravil pro

Svésti. *Sveden.

Svévolné = timysiné, zlovolné, ze zIé vile
[Gn 49,6 ;Jr 44,12].

Svéceni. V Lv 8,33 jde o posvéceni Arona a
jeho synl za *knéze. Podrobné je obfad popséan v
Ex 29; Lv 8. Hebr. vyraz, jehoz je tu uZito,
znamena puvodné »naplniti ruku« [Sd 17,5].
*Naplnéni. Snad se pii  tom vkladalo
nastavajicimu knézi do rukou néco, co bylo
symbolem jeho 0Oradu. Néktefi mysli na t. zv.
obét’ obraceni pred Hospodinem [*Obét, str.
519¢]. Kdyz knéz pozdvihl cast obéti pred
Hospodinem, spalil ji veleknéz na oltafi [Ex
29.,5]. Slo o ordina¢ni prvni obét nastavajiciho
knéze [Lv 8,27]. Obtady posvécovaci trvaly sedm
dni. *Knéz. *Posvécen.

Svédek, svédciti, svédectvi. *Mucedlnik.
*Osvédcéeni. *OsvédCovati. Svédek je oznacenim
toho, kdo na zakladé piimé osobni zkuSenosti
podava zpravu o tom, co vidél, slySel a ¢eho se
zucastnil. Jeho zprava je svédectvim o udalosti a
jejim dikazem. Ale svédectvim mohou byt také
predmét a okolnosti, které ptipominaji urcitou
udalost a jsou jejim dokladem nebo potvrzenim
[prikazny material]. Sokrates se dovolaval své
chudoby jako svédka proti podezieni, Ze se svym
filosofovanim obohacoval. Svédectvi vSak muze
oznacovat také osobni vyznani o vlastnim nazoru
nebo pravdé, o niz je ¢lovek presvédéen. Vsecky
tyto vyznamy vyrazu s-k, s-i, s-i jsou dolozeny i v
bibli.

1. Stary Zakon.

1. Tyto vyrazy patfily u vSech narodi pivodné
do oblasti pravni. V pozadi ovSem je predstava
vSevidouciho a vSevédouciho bozstva, jez se ngjak
v posledu vyslovi pro jednu z obou stran. Sr. i
nase prisaham = pfi sam Bih. — Ve SZ-¢ jde
predevsim o usvedcujici svédky pred *soudem
[Nu 5,13; 35,30; Dt 17, 6n; 19,15nn], pii ¢emz
1zraelsky zakonik vyzadoval aspoil dvou svédki
[sr. J 8,17; 2K 13,1]. Kazdy byl povinen svédcit
[Lv 5,1], ale udavacstvi bylo odsuzovano [Lv
19,16nn] a povazovano za hodné nejhlubsiho
opovrzeni



[Ex 23,1; Z 27,12; 35,11, Pf 6,19; 12,17; 19,5.9;
21,28; 25,18]. Bylo trestano velmi piisné [Ex
20,16, Dt 19,16nn]. Aby svedkove byli co nej-
nich, aby také prvni pfilozili ruce k provadéni
trestu [Dt 13,9; sr. Sk 7,58]. O pravdomluvném
svédku se pravi, Ze vysvobozuje duse [Pt 14,25,
sr. v. 5]. Mluvi se o svédcich kupni nebo jiné
smlouvy [Rt 4,9n; Jr 32,10.25.44], o svédcich
né&jakého vyroku nebo udalosti [Lv 5,1; 1z 8,2].
Neékdy je Hospodin volan za svédka né&jaké
umluvy [1S 20,23.42], slibu [Jr 42,5n] nebo
vlastni nevinnosti [1S 12,5n; Jb 16,19]. Podle Mal
3,5 povstane Bih na soudu jako usvédéujici
svédek  proti  kouzelnikim, cizoloznikum,
kiivopiiseznikiim a utiskovatelim [sr. Jr 29,23].
Své svédectvi provadi Hospodin pravé svymi
tresty [Mi 1,2nn], jez usv€dCuji provinilce. Pied
Bozim soudem vystoupi Izraelci jako svédkové
sami proti sob& [Joz 24,22], dokonce i pisent
MojzisSova bude svéd¢it proti Izraelcim [Dt

31,19].
Mnoha symbolicka jednani, spojena obycejné
s kultem, byla svédectvim, osvédéenim,

potvrzenim, dikazem ujednani nebo tvrzeni. Tak
na pi. to, ze Abimelech pfijal sedm jehnic z ruky
Abrahamovy, bylo své€dectvim, dosvédc¢enim, ze
Abraham kopal *studnici v Bersabé [Gn 21 30],
hromada kameni byla s-im smlouvy mezi
Jakobem a Labanem [Gn 31,44nn, viz *Jegar (ve
slovniku uvedeno tlskovym omylem Jehar) a
*Galed] podobenstvi oltafe Hospodinova bylo s-
im ujednani mezi Gadovci, Rubenovci a polovici
pokoleni Manassesova na jedné strané a ostatnim
Izraclem na druhé strané [Joz 22,28]; zuti obuvi
bylo s-im, ze predkupni pravo prechazi s
nejbliz§iho pfibuzného moabské Rut na Boza [Rt
477, sr. Dt 259n]. David tim, co pfijal od
Hospodina, byl podle 1z 55,4 s-im pro pohany, ze
Bih je milosrdny a mocny, ktery dodrzuje
smlouvu a je ochoten odpoustét. Symbolické s-i o
néjaké skutecnosti se mohlo snadno promeéniti v
zalobce. Tak kamen, ktery vzty¢il Jozue pod du-
bem u svatyné Hospodinovy v Sichem, mohl byt
na s-i proti Izraelovi, kdyby nesplnil smlouvu s
Hospodinem, jejimz svédkem byl pravé tento
kamen [Joz 24,27]. Podobné¢ uz uvedena pisen
MojziSova a kniha Zakona, vlozena do truhly
smlouvy Hospodinovy [Dt 31,19.26], mohla se
stat s-im proti Izraelovi.

2. Oblast nabozenska. Z predchazejiciho
piehledu o uzivani vyrazi s-k, s-i, s-i v oblasti
pravni je patrno, jak té€sné souvisely s oblasti
nabozenskou. Nebot pravo ve starovéku
souviselo s piedstavou bozstva, takze i pravni
vyrazy byly naplnény naboZenskym obsahem.
Pfiznacné to je na nazvu stanku imluvy a truhly
smlouvy. Casto totiz ¢teme o stanku svédectvi
[Nu 9,15; 17,7n; 18,2; 2Pa 24,6, sr. Sk 7,44; ve
Zj 15,5 je tak oznacen nebesky chram] nebo o
pribytku s-i [Nu 1,50.53; 10,11] nebo o truhle s-i
[Ex 25,22; 26,33n; 40;5.21; Nu 4,5; 7,89]. Tento
nézev mohl sice souviset s tim, Ze ve stanku nebo
truhle bylo Desatero, jez je nazyvano s-im [Ex
25,16.21;
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31,18; 32,15; 40,20] o vuli Bozi pro vyvoleny lid,
spiSe vSak jde o vyjadieni toho, Zze pravé ve
stanku a u truhly umluvy Hospodin zjevoval svou
vali MojziSovi, Ze tu bylo umluven¢ misto, kam
ptichazel Mojzi$, aby od Boha ptijimal rozkazy
pro lid [Ex 25,22; 30,6.36]. Je tedy s-i jinym
oznafenim pro zjeveni Bozich ptikazi. S-i je
proto ¢asto souzna¢nym vyrazem s ustanovenimi,
*soudy, ptikazanimi, rozkazy, zakonem, fadem a
smlouvou [Dt 4,45; 6,17; 1Kr 2,3; 1Pa 29,19; Z
78,5; 81,5n; 99,7, 132,12 a cely 119]. S-i je tedy
sebeosvédCeni Bozi, jez bylo soustfedéno
piedev§im v Desateru, ale pak v kazdém Bozim
slovu, jez vzeslo z jeho revelaéni ¢innosti.

Zvlastni vyznam ma v tomto sméru vyrok
Bozi o Izraelovi a sluzebniku Bozim v t. zv.
Druhém IzaidSovi: »Vy svédkové moji jste, a
sluzebnik muj, kterého jsem vyvolil« [Iz 43,
10.12; 44,8]. V oddilech 1z 43,9-13; 44,7-11 je
popisovan soudni proces, na némz se ma roz-
hodnout, kdo je Bohem, zda Hospodin ¢i po-
hanskd boZstva. Pohans$ti narodoveé jsou piise-
dicimi soudu a soucasné soudci a obhajci svych
bozstev; maji na zakladé svych zkuSenosti po-
tvrdit jejich bozskost [Iz 43,9; 44,9]. Ale pfi
museji prohrat, protoZze nemaji nic, o ¢em by
mohli svéd¢it. Ani jejich bozstva nejsou na tom
Iépe: nic nevidi a nic neslysi. Ale Hospodin se
dovolava Izraele a svého sluzebnika jako svédk;
na podkladé vyvoleni, prozitého Boziho vedeni,
Bozi ochrany a zjeveni maji pohanim svédcit o
jedinecénosti, skute¢nosti a bozkosti Hospodinové.
Jde tedy o s-i viry, o vyznani, na néz navazuje
vyrazem s-i NZ. Neékteti vyklada¢i pak se
domnivaji, Ze spojeni svédecké funkce se
Sluzebnikem Hospodinovym, ktery svédcil nejen
usty, nybrz i svym utrpenim, je druhym
piedpokladem nz pojeti svédecké ulohy. Jini
vykladaci vSak tvrdi [jisté ne pravem], ze ve SZ-¢
neni zadného wvnitiniho spojeni mezi funkci
»sluzebnika Hospodinova Izraele« a funkci
»Sluzebnika Hospodinova«, at’ uz je jim trpici
kral nebo trpici prorok ¢i knéz.

II. Novy Zakon. Take v NZ-€ se setkdvame se
vSemi odstiny vyrazl s-k, s-i, s-i [fecky sloveso
martyrein  a  jeho odvozemny, martyria,
martyrion, martys| jako ve SZ-¢€, pti ¢emz vSak v
nékterych nz spisech fecké martys [= svédek] jiz
piechazi do vyznamu mucednik.

1. Jde ptedev8im o oblast pravni. O nejvyssi
zidovské rad¢é ¢éteme u Mk 14,55, ze hledala s-i
proti JeziSovi, a¢ podle piedpist Misny [prvniho,
star§iho dilu talmudu z konce 2. a poc¢atku 3. stol.
po Kr.] mél soud piedevs§im vyslechnout svédky
ve prospéch obzalovaného. Toho se v JeziSové
piipadé nejvyssi rada nedrzela, ale v souhlase s Dt
17,6; 19,15 chtéla si zajistit aspon vypoveéd dvou
svédkl. Podafilo se jim sehnati dva 1zivé svédky
[Mt 26 60] J. B. Soucek [Utrpem Pang, str. 119]
ptipomina, Ze uz podle SZ-a muzové Bozi byvaji
stihani falesnymi svédky [Z 27,12; 1z 50,8n;
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sr. Mt 5,11]. Jde vesmés o pritézujici s-i [Mk
14,56.59n; sr. Mt 27,13], jez vSak se stalo zby-
teCnym, kdyz se Jezi§ sam prohlasil za danie-
lovského Syna ¢loveéka [Mt 26,65; Mk 14,63; Dn
7,13; Z 110,1] a tak se dopustll podle “isudku
soudcu rouh4ni. O pfitézujici s-i §lo i v procesu
Stpanové [Sk 6,13; 7,58]. Také Mt 18,16 se
dovolava soudniho pfedpisu z Dt 19,15, kdyz
mluvi o pokarani zhreSiv§iho bratra pied dvéma
nebo tfemi svédky. Podobné predpis o pfijimani
zaloby proti star§imu v cirkvi v 1Tm 5,19
pripomina Dt 17,6; 19,15 i Mt 18,16. Také Pavel
ve 2K 13,1 mysli na tyto piedpisy, kdyz své tii
navstévy v Korintu piirovnava k vystoupeni tii
svédki pred soudem, ac¢ tu jde ve skutecnosti jen
0 jednu a touz osobu. Zd 10,28 se dovolava Dt
17,6, kdyz uz podruh¢ varuje pfed odpadnutim od
Krista a umyslnym hiichem [Zd 6,6; 10,25-29].
Rovnéz J 8,17; 1J 5,9 mysli na Dt 17,6; 19,15.

2. Z oblasti pravni se snadno pteslo k obec-
nému vyznamu vyraza s-k, s-i, s-i. Jde o potvrzeni
skute¢nosti, dosvédéeni véci, jez jsou svédku
znamy. Jezi§ ovSem nepotieboval, aby mu kdo
vydaval s-i o lidské povaze, protoze védél, co je v
¢loveku [J 2,25], ale vyzyva sluzebnika nejvyssiho
knéze, aby vydal s-i, v ¢em to, co fekl, bylo Spatné
[J 18,23]. Jan Kititel se dovolava svych
posluchacu jako svédkd pro svlij vyrok, ze sam
neni Kristus, nybrz jen jeho piedchidce [J 18,23].
Zastup vydaval s-i o tom, ze Jezi§ vyvolal Lazara
z hrobu [J 12, 17]; ten, ktery vidél ranu kopim v
boku JeziSovu, vydal o tom pravdivé s-1 [J 19,35].
Pavel je svédek pro mimofadnou horlivost Zidi o
Boha [R 10,2] ; vydava s-i o neobycejné sebe-
obétavé ptichylnosti Galatant [Ga 4,15], o horlivé
lasce Epafrové k udim sbort v Kolossach,
Laodicii a Hierapoli [Ko 4,13], o obé&tavosti
makedonskych sbort [2K 8,3]. Sam se dovolava s-
i nejvyssiho knéze, vSech starSich, ano vSech Zidt
o tom, ze patfil k nejptisnéjsi sekté, farizetim, a ze
pronasledoval kfestany na zaklad¢ ufedniho
povéfeni [Sk 22,5; 26,5]. Timoteus vyznal dobré
vyznani pred mnohymi svédky [1Tm 6,12].
Nejspise se tu mysli na jeho vyznani pfi kitu nebo
pfi ordinaci, kdy mu bylo svéfeno zvéstovani
evangelia v duchu Pavlové [2Tm 2,2]. Zd 12,1
uziva pisatel obrazu zavodisté, v némz se véfici
pfipravuji na zavodni béh: odhazuji vSecku pfitéz
[hich], jez by jim mohla piekazet v béhu. Hlediste
je husté obsazeno divaky [oblakem svédki], z
nichz néktefi byli jmenovani v kap, 11 a patri k
tém, ktefi sami ziskali pfiznivé s-i [Zd 11,2.4n.39]
a nyni pfihlizeji na nové zavodniky, ktefl maji
osvedEit opravnénost zivota z viry.

S-im, t. j. dikazem a dokladem, mohou byt
také ¢iny, veci nebo okolnosti. U L 11,48 pravi
Jezi§ o zakonicich, Ze ozdobovanim a udrzovanim
prorockych hrobti osvédcuji [kral.], jsou svédky
[Zilka] skutkt svych otcu, ktefi proroky zabijeli
[sr. Mt 23,29nn]. Jde vétSinou o obrat

»na s-i nékomu, proti nékomu«. Tak prach, ktery
apostolové setfesou zpod nohou, je znamenim
naprostého odd¢€leni od neochotnych posluchaci a
piitézujicim s-im o jejich zatvrzelosti v den soudu
[Mk 6,11; L 9,5; Sk 13,51]. Také pokyn Jezisuv
malomocnému, aby se po o€i$téni ukazal knézi
[Mk 1,44; Lv 14,2nn] na s-i »proti nim«, nema za
ucel jen dosahnout povoleni k navratu mezi
zdravé obyvatelstvo anebo osvédCeni pro
JeziSovo kladné stanovisko k predpisim Zakona
ve smyslu Mt 5,17, nybrz chce byt pfitézujicim s-
im pro nevéru, v niz lid ptes toto znameni Bozi
moci setrvava [Mt 11, 20-24]. Podobné i u Mt
10,18; Mk 13,9 jde o pfitézujici s-i jak proti
yladafim a kralum, tedy pohaniim, tak proti
Zidum [sr. Mt 24, 9.14]. S-i apostoll pted soudy
usvedéi soudce z viny. Pravi-li se u J 4,44, Ze sam
Jezi§ vydal s-i o tom, Ze prorok neni v poctivosti
ve své vlasti [sr. Mt 13,57], ma to i zde vyznam
pritézujici. Jen L 21,13 jest nutno chapati ve
smyslu Zilkova piekladu: »Ale to vam da
prilezitost k s-i«. Budou k nému vybaveni slovy i
moudrosti od Boha, jimz soudcové nebudou moci
odolat [L 21,15.18]. Viz oddil 4.

S-im Bozim o tom, ze Kristus je Spasitel,
jsou divy a zazraky, rozlicné moci a podélovani
Duchem svatym [Zd 2,4; Sk 14,3].

Ap. Pavel se ¢asto dovolava Boha za svédka
pro svij vnitini zivot a pohnutky, aby tak ujistil
étenafe o pravdivosti a spolehlivosti svych
vyroku [R 1,9; 2K 1,23; F 1,8; 1Te 2,5.10]. Toto
dovolavani Boha ma raz pfisahy [viz zvl. 2K
1,23, jez Hej¢l pieklada: »Ja pti své dusi volam
Boha za svédka«]. Jindy se Pavel dovolava s-i
svého *svédomi [2K 1,12]. NZ se ¢asto zminuje o
Pismu jako ¢ autoritativnim s-i pro své vyroky
[Sk 10,43; R 321; Zd 7,17; 10,15n, sr. Mt
4,4.6,7. 10 21 13; 26, 31 L 24,44.46].

3, Nékdy ‘ma vyraz s-i vyznam dobrého vy-
svédceni, dobré povésti, pochvalného uznani. Tak
zastupy pochvalné mluvily [Kral. »jemu
piisvédCovali«, ftecky martyrein] o Kkazani
JeziSovu [L 4,22], David obdrzel dobré svédectvi
od Boha [Sk 13,22], rovnéz sz véfici [Zd
11,2.4n.39] a véfici z byvalych pohant [Sk 15,8].
Dobré s-i od Zidi mél Kornelius [Sk 10,2] a
Ananias [Sk 22,12]; bratii vydavali dobré s-i o
Timoteovi [Sk 16,2]. O vdovach, které mély byt
vyvoleny k praci v cirkvi, vyZadovalo se s-i, ze
¢inily dobré skutky [1Tm 5,10; sr. 3J 3.6.12].
Podobné biskup mél miti dobré s-i od téch, ktefi
jsou mimo cirkev [1Tm 3,7]. O nepiiznivém s-i
viz Tt 1,12n.

4. S- k, s-i viry, s-i o skuteCnostech viry.
Zivot, utrpem smrt a zmrtvychvstani Jezise Krista
byly sice pro pisatele NZ-a objektivnimi,
déjinnymi skutenostmi, ale jejich vyznam pro
spasu clovéka byl pochopitelny jen virou. Nemohl
byti dokazovan obvyklymi cestami prikazného
materialu, nybrz pouze osvédcovan, vyznavan a
zvéstovan s narokem, aby byl pfijat a uznan s
poslusnou a sebepodrobujici virou. Tak nabyvaji
vyrazy s-k, s-i, s-i nového vyznamu. Svédek je
ten, kdo zvéstuje skute¢nosti zivota JeziSe Krista
jako spasitelné



udalosti, aby probudil viru posluchacu a pfi-
mél je k spasonosnému sebepodrobeni.

a] Oznaceni s-k se vztahovalo pfedevs§im na
apoStoly, t. j. na ty, ktefi jako soucasnici Zi-
vota, utrpeni, smrti a zmrtvychvstani [a na-
nebevstoupeni] JeziSe Krista byli Zmrtvych-
vstalym k tomu povéfeni [L 24,46nn; Sk 1,
21-26] a zvlastnim zpasobem vybaveni [L 24,
48n; J 15,26n; Sk 1,8; 5,32]. Jejich kol byl
misijni. MEli svéd¢it o zivote Jezise Krista [Sk
1,22; 10,39; sr. J 15,27; 21,24; 1J 1,1nn],
zv1asté pak o jeho zmrtvychvstani [Sk 2,32;
3,15; 5,31n; 10,41], ale tak, aby byl zfejmy
spasitelny vyznam téchto skute¢nosti [Sk 10,42,
sr. 1J 4,14]. Podle Pavla bylo jejich ukolem
svedciti o téchto skuteCnostech lidu, t. j. Izraeli
v Palestiné [Sk 13,31]. Naproti tomu svou a
Barnabasovu ¢innost v hellenistickém svété
mimo Palestinu nazyva na tomto misté nikoli
s-im, nybrz evangelisaci [Kral. »zvéstujeme to
zaslibeni«, Zilka: »Hlasame evangelium«, Sk
13,32], aby tak vyzdvihl rozdil mezi sebou a
apostoly.

b] Ale vyraz s-k v NZ-¢ se nevztahuje pouze
na ocCité svédky zivota, smrti a zmrtvychvstani
JeziSe Krista, nybrz i na ty, ktefi uvérili a stali
se vyznavaci Kristovymi. Pfedevs§im je tak
oznacen Pavel. Anania§ mu zvéstuje jménem
Kristovym, ze mu bude svédkem toho, co vidél
a slySel [Sk 22,14n], a pfed Damaskem sam
Kristus pravi, ze se proto Pavlovi ukazal, aby jej
ucinil »sluzebnikem a svédkem i té€ch véci, kteréz
vidél, i téch, v kterychz se mu bude ukazovat«
[Sk 26,16]. Pavel se mél stat vyznavacskym
svédkem viry v Krista, a to mezi pohany [srov.
Sk 23,11]. V podobném smyslu se mluvi o
Stépanovi, ktery zemiel mucednickou smrti
proto, ze byl vyznava¢ Kristiv a kazatel
evangelia [Sk 22,30] a tak svou svédeckou
viru potvrdil. V tom smyslu byl svédkem Jan
Kititel [J 1,7n.15; 3,26; 5,31-33] a
Samaritanka, kdyZz svym krajanim ukazala na
JeziSe jako na Mesiase [J 4,29.39].

Zvlastni vyznam ma 1Pt 5,1, kde se pisatel
oznacuje za svédka Kristovych utrpeni. Né-
kteti vyklada¢i v tom vidi potvrzeni, ze pisatel
této epistoly byl ocitym svédkem uktizovani
Kristova; jini to vykladaji tak, ze obsahem ka-
zani Petrova bylo utrpeni JeziSovo. Zda se
vsak, ze epiStola byla napsana v dobé pronasle-
dovani kiest'ant a Ze jeji pisatel chce zdlraznit,
ze sam proSel timto pronasledovanim pro
Krista a ma tedy pravo napominati spolustarsi
cirkve ke snaSeni utrpeni [1Pt, 1,6n; 2,20;
3,14; 4,1.12n]. Byt svédek utrpeni Kristovych
tu znamena nejspiSe totéz, co byti ucastnik
utrpeni Kristoyych [1Pt 4,13; sr. 1Pt 2,21; Mt
10,38; 16,24; R 8,17; 2K 1,5.7; Ko 1,24; 2Tm
2,11n].

5. Zvlastni misto zaujimaji vyrazy s-k, s-i,
s-i v okruhu janovském. PfedevSim sam
Jezi§ Kristus je tu oznacovan jako s-k vérny a
pravy [Zj 1,5; 3,14]. Navazuje se tim na Z
89,38 [pieklad Zemantiv: »Svédek na oblaku je
vérny«], kde se mluvi o Bohu. Pisatel Zj
chapal toto misto jako vyrok o Mesiasi. Kristus
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jako Mesia$ vérné odevzdal to, co prljal od
Boha; stal se svédkem pravdy, t. j. zjeveni Bo-
ziho [J 18,37]. Vérnym svédkem pak je ozna-
¢en proto, ze pro své s-i zemfel [podobné i
Antipas je nazyvan vérnym svédkem, Zj 2,13].
Ponévadz byl Slovem, jez se stalo t€lem, poné-
vadz ptiSel od Boha [J 8,13n], vydaval s-i
o tom, co vidél a slysel [J 3,11.32n]. Cely jeho
zivot, vSecky jeho feéi jsou s-im o jeho spasitel-
ném poslani [J 5,31; §,13n.18; 18,37, sr. I'Tm
6,13] a tedy 1 o zkazenosti svéta, ktery ho ne-
navidi [J 7,7]. Ale i Bih sam potvrzoval, vyda-
val s-i o jeho poslani [1J 5,10n] nejen slovy
Pisma [J 5,39], ale i ¢iny, jez byly dany JeZiSovi
[J5,32-37; 8,18; 10,25]. Bozi s-i 0 Synu spociva
hlavné v tom, ze ve svém Synu dava véficim
véény zivot [1J 5,9-11].

Ale i lidé, které Buh povolal a jimz dal
spatfiti jeho slavu [J 1,14], vydavali a vydavaji
o ném s-i, t. j. dosvédCuji a vyznavaji, ze je
Spasitelem, Synem Bozim. Tak Jan Kititel
[J 1,7n.15.19.34; 3,26; 5,32n], apostolové [J
15,27; 1] 4,14], evangelisté [J 21,24], vSichni,
ktefi v ného uvérili [Zy 1,2; 2,13; 11,3.7; 22,16].
Nebot tito lidé nemohou jinak nez vydavat
o ném s-i, protoze maji s-i sami v sobé& [1J 5,10]
skrze Ducha sv. [J 15,26n]. Také kiest a Vedete
Pan¢ prostredmctv1m Ducha sv. vydavaji vé-
ficim s-i o Kristu jako o Synu Bozim. 1J 5,6n
jmenuje v navazani na Dt 17,6; 19,15; ] 8,17
tfi svédky, kteti vydavaji s-i o Kristu na zemi:
Duch a voda [kiest] a krev [Vecefe Pané]. Ve
skutecnosti jde o jediné s-i Ducha sv., ktery
i svatostmi dava veéficim vnitini jistotu o Kristu
jako Spasiteli. Mozna, ze uz J 19,34n myslil
pisatel evangelia na jmenované svatosti, jimiz
vyjadfoval spasitelny ucinek smrti Jezisovy,
»abyste vefili«.

Ve Zj se mlyvi Casto o téch, ktefi »maji s-i
Jezise Krista«. Zilka pieklada vétSinou: »Ktefi
maji JeziSovo osvédCeni« [Zj 12,17; 19,10]. Ale
zda se, ze ve Zj 19,10 jde spi§ o zjeveni, jehoz
puvodcem je Kristus. Proto stoji toto s-i Jezu-
kristovo v tésné blizkosti se slovem bozim [Zj
1,2.9; 6,9; 20,4] a piikazanim Bozim [Zj 12,
17]. Pfi tom se mysli pfedevs§im na ty, kteti
byli Kristem povéfeni zvlastni tlohou, zvésto-
vat to, co jim svéfil. Tak pisatel Zj se octl na
ostrové Patmos [ve vyhnanstvi] pro slovo Bozi a
pro s-i JeziSovo [Zj 1 9] Ani ti, kteti byli zabiti
»pro slovo BoZi a pro s-i, kter¢ méli« [Z) 6,9, ne:
»kteréz vydavali«], nejsou vSichni véfici
napoiad, nybrz ti, ktefi byli povéfeni zvlastni
kazatelskou ulohou [viz v. 11, kde se ¢ini rozdil
mezi spolusluzebniky a jejich bratfimi].
Podobné jest rozumeti Zj 20,4, kde ti, kteri
byli st’ati »pro s-i JeziSovo a pro slovo BoZi«,
jsou odliSovani od téch, kteti se neklanéli Selmé
ani obrazu jejimu a nepfijali znameni Selmy.
Ve Zj 19,10 pak jde o kiestanské proroky,
Kristovy sluzebniky ve zvlastnim slova smyslu
[Zj 1,1; 10,7; 11,18; 22,3; snad také 19,2]. Jen
ve Zj 12,17 jde o kfestany vibec. »Svédectvi
JeziSovo« je tu oznaenim evangelia.
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Ponévadz pak vétSina téch, kteti »maji s-i
JezZiSovo«, zpecetila toto s-i smrti, ma vyraz s-k
ve Zj ptidech mucednika [Zj 11,7; 12,11]. Kral.
na pi. Zj 17,6 mluvi pfimo o mucednicich
Jezisovych, a¢ by tu bylo na misté mluviti o
krvi svédku JeziSovych. Tento vyvoj, ktery ve
staroktestanské cirkvi vedl k rovnici svédek
= mucednik, je pochopitelny na pozadi Mt
5,11n; 10,17nn; 16,24nn; Sk 5,41; R 5,3; 8,17,
Ko 1,24; 1Pt 4,13; 2,21nn a na pozadi liceni
Krista jako Beranka zabitého, tedy jako na
prototyp mucednika [Zj 5,6.12; 7,14; 12,11].
Ale v NZ-¢ vyrazy svédek a mucednik nejsou
jesté ztotoziiovany.

Falesny, kiivy svédek [fecky pseudo-
martys = svédek, jenz vydava lzivé s-i, jenz
piekrucuje skuteénosti, Mt 26,59n]. Jezi§ u Mt
15,19 pravi, Ze fale$na, kiiva s-i maji svij pu-
vod v srdci ¢lovéka, tedy v jeho samé podstaté:
je-li srdce zI¢, nemuze ani s-i takového ¢lovéka
byti jiné nez kifivé [sr. Mt 12,35; Gn 6,5; Ir
17,9; Mt 19,18 = Mk 10,19 = L 18,20; R
13,9; Ex 20,14n]. V 1K 15,15 vyznava Pavel,
7e by byl faleSnym svédkem o Bohu [Kral.
»svédkové Bozi«], kdyby nebylo pravda, Ze
mrtvi vstavaji z mrtvych. Nebot' Pavel prave
o Bohu tvrdi, ze vzktisil Jezise Krista. Kdyby
nebylo zmrtvychvstani, pak by Pavlovo s-i
o vzkiiSeni JeziSe Krista Bohem bylo darem-
nym zneuzivanim jména Boziho [Ex 20,7], a to k
necti BozZi [»svédectvi proti Bohu«, Zilka],
vydavanim falesné mince, i kdyz zdanlivé ke
cti Bozi [sr. Jb 13,7]. W. Bousset proto pie-
klada: »Ano, pak tu stojime jako falesni svédci
vici Bohu, protoze jsme lhali proti Bohu, ze
vzkiisil Krista, aCkoli jej pfece jen nevzkiisil,
jestlize opravdu mrtvi nevstavaji«.

Svédom, st¢. svédom néfeho = védom si,
znaly néceho, byti obeznamen [Nu 10,31].
Hebr. sdkan [= bydliti jako pfitel s nékym]
muze znamenat v uréitém tvaru seznamiti se
s nékym [Jb 22,21 Kral. »Ptivykejz s nim« =
= vejdi s nim v pratelstvi«]; v Z 139,3 zna-
mena byti obezndmen. Zeman vedle toho na-
vrhuje pfeklad: »V3echny mé cesty upravu-
jes«.

Svédomi. Toto slovo se v Kralické bibli
vyskytuje toliko v NZ, a to vzdy jako preklad
teckeého syneidésis. Je to vskutku pojem teprve
nz a pivodem hellenisticky. V fectiné znamena
puvodné spoluvédéni, potom sdéleni, infor-
maci, nékdy také obecné védéni, v pozd&jsim
jazykovém vyvoji zejména védomi, uvédomeéni
a potom zvlasté mravni védomi, bezprostiedni
vnitini védéni o tom, co je dobré a zlé. Tento
posledni vyznam byl v popularni filosofii a
mravouce doby hellenistické vypracovan
v predstavu vnitiniho hlasu, jenz ¢lovéku pie-
dem i po ¢inu ukazuje, ktera je spravna a ktera
fale$na cesta zivota, a jenZ je zékladem mravni
autority. TyZz smysl ma latinské conscientia,
které pfimo nebo napodobenim [doslovnym
piekladem svych slozek] pieslo do modernich
jazykd, také do ¢eského »svédomi«.

SZ-u jsou uvahy o stavech lidského védomi
celkem cizi, mravni zavazek je tu objektivné
zakladan na pfikazanich Bozich, nikoli na
hnutich lidské mysli. Pravé proto se v ném
pojem s. nevyskytuje. V LXX se ovSem nékoli-
krat najde slovo syneidésis, avSak jen jednou
v knize pattici do palestinského hebrejského
kanonu [Kaz 10,20]. M4 zde vyznam »vé-
domi« [Kral.: »sam u sebe« ve vété: ani sam
u sebe krali nezlote¢]. V pozdéj$im vyznamu
s. se syneidésis ¢te v apokryfni knize Sirachoveé
17,11, kde je nutno pfedpokladat nepfimy vliv
hellenisticke filosofie. Hebrejsky podklad je tu
pravdépodobny, neni v8ak pfesn¢ znam. Tieti
misto, Sir 42,20[18], je textové kriticky neza-
jisténé [nekteré rukopisy maji neslozené eidé-
sis/, vyznam je tu v kazdém ptipadé védéni,
znamost [Kral. »uméni«].

V NZ se syneidésis vyskytuje dosti ¢asto -
asi 30 X — a to jako oznaceni vnitiniho Gsudku
o tom, co je dobré a zI¢, tedy ve smyslu blizkém
hellenistické moralni filosofii. Jen nékdy silnéji
zazniva prvotni vyznam »védomi o néfem«
[Zd 10,2; 1Pt 2,19], ale i tam pfevladd vyznam
mravniho tsudku. Timto slovem tedy nz zvést
vyrazné navazuje na soudobé mysleni a citéni.
Tim vSak jesté neni feceno, Ze bez podstatnych
zmén piejima béZnou naplii tohoto pojmu.

Pi1 rozboru nz uziti je vhodné vyjit od
apoStola Pavla, ktery tento pojem nejpronika-
v€ji uvedl do vnitini souvislosti s jadrem nz
viry. V 2K se vzdy znovu vraci k otazce, o€ se
konec konctli opira piesvéd¢ivost jeho zvésto-
vani a jistota viry. Odmita dovolavati se pouhé
vnéj$i autority, na pf. doporucujicich dopist
[2K 3,1] nebo pouzivati postrannich prostiedki
a Istivych argumentl k pusobeni na lidské
mysli [2K 2,17; 4,1n]. Jediné jeho »doporu-
Ceni« spociva v tom, ze odhaluje pravdu, totiz
zvéstuje slovo BoZi, které ma samo v sobé moc
otevfit si cestu k lidskym srdcim [2K 4,2].
Tato vnitini moc pravdy BoZi je totozna s moci
Ducha, ktera arci neni znasilnénim c¢lgvéka,
nybrz zékladem jeho svobody [2K 3,17]. Clovék
totiz nevéii ovSem v sebe ani ze sebe, ale véfi
ve zjevenou pravdu Slova sam, s vnitinim sou-
hlasem, piesvédcenim, radostnou spontannosti.
Na vyjadreni této vnitini svobodnosti viry po-
uziva apostol 2K 4,2 pravé hellenistické¢ho
pojmu s., ktery dobie vystihuje, Ze se pii jednani
vskutku dobrém a Bohu milém ¢loveék prosté
nepodrobuje pouhé vnéj$i moci, nybrz uznava
vnitini autoritu toho, co sam chape jako vuli
Bozi [sr. R 13,5]. Vnitini souvislost s. takto
hluboce zalozeného se *svobodou je vyslovné
vyjadiena 1K 10,29. Pfevzetim pojmu s. a zdu-
raznénim jeho svobody apostol ovSem nechce
fici, ze poslednim zdrojem a soudcem pravdy a
mravni zavaznosti je ¢lovék nebo néjaka mo-
hutnost v ném skryta. To jasn¢ ukazuje 1K 4,
3-5. Slovesem syneidenai, od néhoz je odvo-
zeno syneidésis, tu apoStol prohlasuje, ze si
ni¢eho neni védom [Kral.: do sebe nic nevim],
t. j. ze ho jeho svédomi nikterak neobvifiuje.
To je velka véc, kterd ho vyjima z naprosté
platnosti lidského usudku, ale toto dobré s. neni



jesté samo o sobé kone¢nou zarukou pravdy
a dobra. Vzdyt posledni a vskutku pravy soud
vynese toliko sam Pan v Case, jejZz sam svrcho-
vané ur¢i. Teprve tento soudce udéli pravou
chvalu, t. j. rozhodne o tom, co bylo v jednani
lidském dobré a co zIé, a teprve na tomto roz-
hodnuti spociva skute¢nd spravedlnost lidského
zivota. Apelem na tento soud je autorita s.
podle apostolovy zvésti zaroven zaloZena i ome-
zena. Timto zpusobem zatazuje Pavel pojem s.
do své ustfedni nauky o *ospravedlnéni z viry.

Na tomto zakladé se apoStol dovolava své-
dectvi svého s. proti vSelijakému podeziivani
a oso¢ovani [R 9,1; 2K 1,12]. I to je zaloZeno
v nejhlubSich vztazich viry. Apostol doufa, ze
jeho opravdovost, to, ze zije a jedna v pravé
bazni Panég, t. j. v odpovédnosti pfed Bohem,
bude zfejmé nejen zraku Bozimu a nejen jeho
vlastnimu védomi, nybrz i s. jeho bratii [2K 5,
11]. S-m se tu rozumi tGsudek zakotveny ve
vlastni opravdové vife, orientujici se na Bo-
zim milostivém jednani a rozpoznévajici na
tomto zakladé bratra ve vife. S. zde je tedy
zéroven né¢im zcela osobnim — lze snad fici,
Ze se tu timto pojmem oznacuje subjektlvm
stranka viry — i schopnosti rozuméti bratiim,
a proto také piedpokladem pevné, protoze na
pochopeni viry zalozené, jednoty cirkve.

V této svobod¢ i zavaznosti viry, ve vniti-
nim pochopeni pravdy slova Boziho i ve vza-
jemném porozumeéni a respektu mohou a proto
maji zit vSichni vé&fici, nejen apostol. Pavel to
objasfiuje na otazce, zda je ¢i neni dovoleno
jisti maso ob&tované modlam, t. j. poskvrnéné
n&jakym stykem s pohanskym kultem [ 1K 8— 10].
Neodpovida na tuto otazku prostym ano ¢i ne.
V zasad¢é ovSem souhlasi s nazorem, ze modly
nemaji skute¢nou jsoucnost, a proto styk s nimi
nemuze néjak pfedmétné znecistovat [1K 8,4].
Tim vSak otazka neni jes$té rozhodnuta.
I v cirkvi jsou lidé, kteti v tom je$té nemaji
jasno a jejichz mysl je jesté zneklidnovana po-
myslenim, ze by se prohfesili jedenim masa
modlam obétovaného [1K 8,7]. Je arci mozno
nazvat takové bratry mdlymi [slabymi] ve
vife [8,9—12], ale tim se nic nezméni na tom,
ze takovi lidé, kdyby jedli modlam obétované,
nejednali by ve shodé se svym s-m, t. j. s vlast-
nim svobodnym nahlédnutim toho, co s vnitini
nutnosti plyne z jejich viry. Jednati takto proti
vlastnimu s. v8ak znamena opravdu se po-
skvrnit [8,7] a tedy vskutku zhtesit, ano do-
konce zhynout [8,11]. K tomu vSak nikdo
nesmi druhého nabadat ani ptikladem svadét,
nesmi s. bratrovo ubijet [8,12]. V takové situaci
se tedy bratr ve vife silny musi vzdat toho, naé
by podle své viry, podle svého vlastniho s., m¢l
pravo [8,13]. Tim se jesté nevzdava své svo-
body, nevydava se druhému v otroctvi [10,29],
nybrz z pravé lasky [8,1] respektuje svobodu
s. bratrova. V celém tomto oddilu j je zavaznost
s. nadmiru zddiraznéna. Skoro se az zda, jako
by s. bylo jakousi posledni instanci, kterd Toz-
hoduje o tom, co je dobré a zI¢é. Vzdyt apostol
nepodava zadny obecny, pro kazdc¢ho stejné
platny predpis, co v této véci délat, nybrz
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toliko naléhavé zddraznuje nezbytnost nikdy
nejednat proti svému s. a nikoho k podobnému
jednani nesvadét. Nebylo by vSak spravné
mluvit tu o subjektivismu. Apostol totiz pocita
s tim, ze Biih udili jednotlivym lidem rozdilnou
miru viry [R 12,3], stavi je do rozli¢nych si-
tuaci a vede je ruznymi cestami a Ze tedy sku-
te¢né, objektivné piikazuje riznym lidem véci,
které nelze zatadit pod jednotné formulovany
obecny predpis, ano které se s hlediska takov¢
piehledné formulace zdaji protikladnymi [R
14,2—9]. Zakladnim ptikazem tu je bratra ne-
soudit, ani jim nepohrdat, ani jej prosté nena-
podobovat, nybrz se ptat, ktera mira viry je
vymétena mné a ktery je tedy piikaz pro mne
platny, respektovat vSak u bratra svobodné
pravo Bozi ulozit mu jinou cestu nez mné.
Obecnym piikazem je tu toliko nehtesit jedna-
nim protivicim se svétlu vlastni viry [R 14,23].
V R 12-14 se nikde nevyskytuje slovo s., pfesto
se tu vSak zfetelné mluvi o tomtéz jako 1K
8—10. Je tim potvrzeno rozpoznéni, ze jednat
podle vlastniho s. je totéz jako jednat a zit z
viry, ¢ili ze s. je u Pavla oznaCenim viry
jakozto zivotniho zavazku pfejimaného s vniti-
nim pochopenim a souhlasem.

I kdyz Pavel pojem s. takto spjal se zivotem
viry a zafadil jej do souvislosti své nejustied-
néjsi zvésti o JeziSi Kristu, nechtél tim poha-
nam, t. j. lidem mimo vyslovné vyznanou viru
a mimo viditelnou pospolitost cirkve, upfit, Ze
i v nich se ozyva hlas s. Byt ¢lovékem znamena
byt stvofenim, jemuz plati Bozi hlas, a zit tedy v
zakladni znamosti Boha, byt nevdécnosti
lidskou vSelijak zkfivené a zatemnéné [R 1,
18-21], a proto i v poznani, osvédéovaném
hlasem s., ze zivot neni ponechan libovili a na-
hodé, nybrz je podroben svrchovanému za-
konu [R 2,15]. Milosrdenstvi Bozi v Jezisi
Kristu zjevené a moci Ducha vyvolavajici
v srdcich lidskych viru je tedy nejhlubSim za-
kladem pravdy s., nikoli vSak omezenim jeho
zévaznosti a pfistupnosti pro kazdého tvora
lidského.

I v ostatnich typech NZ-a je ziva povédo-
most o tom, Ze se uzitim slova s. v kladném
smyslu oznacuje Zivot vyvérajici z opravdové
viry [1Tm 1,19; 2Tm 3,9] a lasky [1Tm 1,5],
zivot pred tvaii Bozi a v odpovédnosti k bliznim
[Sk 23,1; 24,16]. Pavlovu pojeti je zvlasté
blizké piipomenuti Zd 9,9.14; 10,22, ze sku-
te¢na Cistota a dokonalost s. je zalozena v krvi
Kristové, t. j. v jeho odpusténi a v ospravedl-
néni tim darovaném, nikoli tedy v obétnim
kultu sz, ani ovSem v svépravné dokonalosti
lidské. Podobné 1Pt 3,21 spojuje dobré s. se
kitem, jimz se ¢loveék zavazné zacleituje do no-
vého véku, pfineseného vzkiiSenim Jezise
Krista. Nelze vSak piehlédnout, Ze pojem s.
neni v pozdé¢jsich vrstvach nz spojen s jadrem
kiestanské zvésti tak organicky jako u Pavla.
Byva ho uzivano ve smyslu bliz§im bé&znému
hellenistickemu pojetl tedy ponekud formal-
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dobrém [Sk 23,1; 1Tm 1,5.19; 1Pt 3,16.21; sr.
Zd 13 ,18], ¢istétm [1Tm 3,19; 2Tm 1,3] nebo
neporuseném [Sk 24,16], na druhé strané zase
o s. Spatném [Zd 10 ,22], poskvrnéném [Tt
1,15] anebo ceJchovanem [1Tm 4,2]. Jde tu
vzdy jak o objektivni shodu s Bozim zakonem,
tak o subjektivni upfimnost a poctivost zivota,
neni v8ak vzdy dosti zduraznéno, ze zakladem
této opravdovosti i oné shody s vuli Bozi je pfi-
jeti Bozi ospravedlnujici milosti. Souvisi to
s tim, ze pozdé&jsi prvokiestanské generace, u
nichz se pripravuje pfechod k ranému katolictvi,
maji zfetelny sklon zdidraznovati mravni a
rozumovou stranku kiestanstvi, oslabovati
vSak ponékud zv€st o bezpodmine¢né odpouste-
jici milosti Bozi. V celku vSak nz ptevzeti a pie-
tvofeni pojmu s. podava dobry piiklad toho,
jak predstavy a pojmy hellenistického pohan-
ského svéta byly uvadény ve sluzbu zvésti o Je-
zi8i Kristu a jak tim byly ve své hloubce odha-
lovany zakladni skuteCnosti Zivota, o nichz
né&jakym zpusobem vi kazdy ¢lovek. S.
Svéren, -y, svériti, svéirovati. V NZ-¢
jsou tak ptekladana slovesa pististhai [2Tm 3,
14], paratithesthai [2Tm 2,2], podst. jméno
parathéké [1Tm 6,20] a na ostatnich mistech
sloveso pisteuein v akt. i passivu. Sloveso
pistiisthai znamena byti ucinén jistym, hodno-
vérnym, osveédéiti se vérnym [sr. Z 78,8.37],
takze 2Tm 3,14 jest snad ptekladati: »Drz se
pevné toho, ¢emu ses naucil a v ¢em ses osvedcil
jako vérny«. Zilka vSak a jini s ohledem na L
1,4 ptekladaji: »Trve]' v tom, ¢emu ses naucil
a co ti bylo ovéfeno« [t. j. Plsmem ST. V. 15]
Skrabal a Hejél prekladaji podobne »O Cem
ses presvédéil«. Reckého paratithesthai [=néco
u nckoho sloziti jako zastavu nebo do ochrany,
sr. L 23,46; 1Pt 4,19; Sk 20,32] je uzito ve
2Tm 2,2 o neporuseném, uplnem piedani toho,
co Timoteus slySel pfed mnohymi svédky, vér-
nym lidem, ktefi budou schopni vyucovat, t. j.
predavat to druhym. V tom smyslu jest rozu-
méti i 1Tm 6,20, kde je uZito feckého para-
théké [= néco svéfeného do ochrany, zastava,
depositum]. Timoteovi bylo svéfeno evange-
lium, jez mél peclivé opatrovat jako vzacny
poklad [sr. 1Tm 1,11n; 2Tm 1,14; Tt 1,3;
1Te 2,4; 1K 9,17]. Recké pisteuein [= véfiti]
muze znamenat také svéfiti do ochrany, do
spravy [L 16,11; sr. Lv 6,2; Nu 4,16; Jb 34,13,
Pt 26,6], davérné se stykati, svéfovati se. Podle
J 2,24 se Jezi§ nesvétoval ani tém, ktefi uvérili
v jeho mesiasstvi na zaklad¢ zazraku. Védél,
ze jejich vira je znetvofovana predstavami
o svetském kralovstvi MesiaSové a Ze by tedy
jesté nedovedli pochopit na ptiklad to, ze ma
jako Mesia§ zemftiti. Také v pass. tvaru ma
jmenované fecké sloveso vyznam byti nééim
nebo nékym povéten ke sprave, opatrovani pro
nékoho. Tak Pavel pfipomina, Ze mu bylo své-
feno kazani [Tt 1,3], evangelium pro neobie-
zané [Ga 2,7; sr. 1Te 2,4; 1Tm 1,11], kazani
[Tt 1,3]. Obdrzel je jako »spravu statku« [Zilka;
Kral.: atad, 1K 9,17. Soucek pieklada:

»Cinim-li to vSak nedobrovolné (t. j. jako ne-
uniknutelné zivotni povoldni), jde tu jen o vy-
kon svéteného ufadu«]. R 3,2 mluvi o pied-
nostech Zida. Piekladaci se vsak lisi v chapani
feckého slovesa, jez Kral. tlumoéi vyrazem
sveéfen. Skrabal preklada: »Predevsim, Ze jim byly
svéfeny Bozi vyroky«. Zilka vSak pieklada:
»Predevsim tu, ze dosly ovéfeni Bozi vyroky«.

Svét. 1. V SZ se v Kralické bibli slovo s.
vyskytuje jen malokdy, a to jesté jako preklad
zcela roztri§ténych hebr. podkladd: nebe Dt
30,4, zemé Z 119,19, ¢lovek Pt 23,28, vek 1z
44,7, Kaz 3,11. V tom se projevuje, ze v SZ
nebyla vytvofena piedstava s-a jakozto jednot-
ného a harmonickou souvislosti spojeného celku
vSeho jsouciho. Nejblize se tomu jesté priblizil
gobecny pojem »vSecko« [hebr. ha-kél, na pi.
Z 8,7; 1z 44,24; 66,2; Jr 10,16; Pt 26,10; Kaz
3,11; 11,5], ale ani tento vyraz nema té pies-
nosti a obsahlosti, jakou vyrozumivame na pf.
z Ceského »veskerenstvo«. Jinak sz pisatelé
piedstavu s-a opisuji uvadénim nejvyznamné;j-
Sich slozek jsoucna, nebe a zemé [Gn 1,1; 2,4;
14,19.22; Dt 30,19; Z 50,4; 89,12; 96,11,
102,26; 115,15; 121,2; 124,8; 134,3; 146,6;
1z 1,2; 65,17; Jr 23,24]. Vétsinou je to ve vy-
rocich, ze nebe i zemi stvofil [uéinil] Hospodin,
ktery ovSem neni sam zahrnut do tohoto stvo-
feného celku. Pojmu s-a, ktery by byl nadia-
zenym a thrnnym souborem vseho jsouciho,
poditaje v to i Boha, SZ vibec nezna. Neni to
jen dasledkem pomérné nerozvitosti zobeciiuji-
ciho a abstrahujiciho mysleni, nybrz téz vyrazem
zasadni sz zvé€sti o naprosté a bezpodminecéné
svrchovanosti Stvotiteloveé nad tvorstvem.

Kdyz se v pozdé€jsim vyvoji naléhavéji
ozvala potieba souhrnného nazvu pro stvofené
jsoucno, nabizel se v prvé fadé pojem ‘6/lam =
= vek, t. j. dlouhd, lidskou zkuSenost a pied-
stavu presahujici ¢asova perioda, nékdy spise
pravék, jindy spiSe nedohledna budoucnost.
Protoze v tomto nedohledném case trva viecko
]soucno které ¢lovéka obklopuje a v ]ehoz
ramci existuje, mohl tento pOJem nabyt i vy-
znamu s. Tento vyznamovy piechod je vSak
v SZ toliko naznaen malymi nab&hy [na pf.
snad Kaz 3,11, ale vyklad tohoto vyroku je
sporny], k plnému rozvoji dosel teprve v poz-
déjsim zidovstvi. V tom, Ze hebrejStina sahla
na konec pravé k tomuto slovu na oznaceni
celku jsoucna, projevuje se sklon celého staro-
zakonn¢ uréeného mysleni pohybovati se spiSe
v pojmech a predstavach ¢asovych nez prosto-
rovych.

2. Recké spise prostorové a zrakové vni-
mani a vystihovani skute¢nosti si na oznaéeni
veskerosti jsoucna vytvotilo vyraz kosmos. Jeho
jazykové odvozeni je nejasné, nejstarSi dolo-
zeny vyznam je »néco poradné, dovedné zhoto-
veného«, potom obecnéji fad, potadek. Brzo se
také vyskytuje vyznam ozdoba, Sperk. Asi od
VL. stol. pfed Kr. je dolozen vyznam svét, nejprve v
mluvé prirodnich filosofi. Z volby prave tohoto
slova je patrno, ze se jsoucno Rekim jevilo
jako uspotadany, jednotné a har-



monicky skloubeny a praveé proto také krasny
celek. Recké mysleni vskutku vzdy zdurazno-
valo zakonitost, fad, krasu s-a a ovSem j jeho
bytostnou souvislost se zivotem lidskym. Clovék
je soucasti kosmu [vesmiru], po pfipadé je jeho
obrazem. Podobny je i vztah kosmu k bozstvi.
Tyz fecky myslitel [Plato] muze fici jednak,
e s. je celkem nebe, zemé, boht i lidi, jednak,
Ze s. Je obrazem toho co je »]1nak postmtelne jen
vnitinimu pohledu mysli a ze je tedy »bohem
smysly vnimatelnym«. V obou vypovédich se
predpoklada podstatna sounalezitost bozstvi a
s-a. Neni zde sz mySlenky o naprosté nad-
fazenosti Boha nad s-em, neni tu také vlastniho
pojmu stvofeni. Recti myslitelé mluvi sice
nékdy o tvoreni s-a bozskym hotovitelem, maji
v8ak na mysli spiSe jakési uspofadani jsoucna
z daného jiz materidlu, nikoli stvofeni svrcho-
vanym slovem Boziho rozkazu. Celé ftecké
mySleni sméfuje k predstave, Ze s. je véény a ze
bozstvo je jeho nejniternéj$i a nejvyssi podsta-
tou. V tomto smyslu se pozd&ji vyskytuje pted-
stava Boha jako duse s-a.

3. V LXX je slovem kosmos piekladano
jednak hebr. sdbda’ = zastup, vojsko ve vy-
znamu »vojska nebeského« [hvézd, na pt. Gn
2,1; Dt 4,19; 17,3; 1z 24,21], jednak nékolik
hebr. slov znamenajicich ozdobu, $perk [na pf.
Ex 33,5n; 2S 1,24; Pf 20,29; 29,17; 1z 61,10;
Jr 2,32; 4,30; Ez 7,20]. Na oznaceni s-a [vesmi-
ru], po pf. téZ ve vyznamu obydlené zemé a
lidstva, se vSak slova kosmos uziva teprve v
pozdéjsich [apokryfnich] knihdch sz souboru,
jejichZz hebr. podklad bud’ neni znam nebo
viubec neexistoval, protoze prislusné knihy byly
jiz pavodné napsany fecky. U pozdéjsich zi-
dovskych pisatel piSicich fecky je termin
kosmos velice obliben. Vytlacuje starSi sz ozna-
éeni »nebe a zemé«, takze se zpravidla mluvi o
stvofeni [ucinéni] s-a.

4. a] V Kralickém piekladu NZ-a stoji
slovo s. zpravidla za fecké kosmos, vedle toho
vSak nckdy také za aion = vék [Mt 13,22-49;
24.3; 28,20; Mk 4,19; L 16,8; R 12,2; 1K
1,20; 2,6; 3,18; 10,11; 2K 4,4; 1Tm 6,17,
2Tm 4,10; Tt 2,12] nebo za oikiimené = oby-
dlena zemé [Mt 24,14; L 2,1; 21,26; Sk 17,
6.31; Zj 3,10; obvykly Kral. pieklad je »okrslek
zemé« nebo »okrSlek svéta«.] Zajimavé je
zejména uziti slova aion, které ma puvodné Ca-
SOVy vyznam; navazuje se jim ovSem na zi-
dovské ‘6lam, a dobfe to odpovida eschatolo-
gické perspektiveé, v niz NZ vidi v§echny véci.

b] Vyraz kosmos je v NZ nékdy soubornym
oznacenim pozemského jevisté lidského zivota
a ma tedy vyznam blizky slovu oikiimené. Tak
je tomu zfetelné R 1,8, kde se mluvi o rozhla-
Seni viry po vSem s-¢& [sr. Mt 26,13; Mk 14,9;
16,15], podobné se mluvi o kiest'anském bratr-
stvu ve s-€ 1Pt 5,9. Stejny prosty vyznam asi
prevlada pti vyrazu kralovstvi s-a Mt 4,8 nebo
narodové s-a L 12,30, pfi pojmu dédic s-a R
4,13, pfi zmince o rozli¢cnych druzich zvuku ve
s-¢ 1K 14,10 nebo o nasem obcovani v tomto
s-¢. Zde vSak uz nelze vyloucit, Ze tu pfi nej-
menSim také mysli i na s. jako uhrn vSeho

Svét [1035]

jsoucna [viz bod c¢] nebo jako soubor lidstva,
zvlastnim zpusobem kvallﬁkovany [viz bod d]
razné&ji uplatiiuji pfi vyroku o ziskani s-a [Mk
8,36 a paral.] a zejména pii janovskych vypo-
védich o pfichodu na s. [J 1,9; 3,17.19; 6,14;
11,27; 12,46; 1J 4,1.9; sr. 1Tm 1,15; Zd 10,5]
neboobytlve s-& [J 1 10; 9,5; 17 11]

¢] NZ mluvi dosti casto o stvofeni [R 1,20],
ucinéni [Sk 17,24] a zejména o ustanoveni ne-
boli zalozeni [Mt 25,34; L 11,50; J 17,24; Ef
1,4; Zd 9,26; 1Pt 120 Zj 138 17,8] sveta
Vyraz kosmos tu viak jesté byva doplnovan
[Sk 17,24] nebo vysttidavan Jlnyml vyrazy
[»nebe a zemé«, »vsecko«, po pf. i kombino-
vano, sr. Sk 424 14,15; 17,26; 1K 8,6; Ef
1,10; 3,9; Ko 1 16 Zdl2 2810 lPt47
Zj 4,1 1; 14,7 aj.]. V tom nz plsatele zietelné
pokracuji na sz linii. Podobné ve shodé¢ se SZ
piedpokladaji, ze s. neni vé¢ny, nybrz mél svuij
pocatek [sr. uvedené vyroky »od ustanoveni
s-a«] a bude mit konec [1K 7,31; 1J 2,17].
Urcuji vsak blize tyto vypovédi, spojujice jak
stvofeni, tak konec s-a s osobou a dilem JeziSe
Krista: skrze ného byly uéinény vSechny véci
[J 1,3.10; 1K 8,6; Ko 1,16; Zd 1,2], skrze né¢ho
je s. také uktizovan [Ga 6,14]. S. je takto za-
sazen do eschatologického vykupitelského déni,
jehoz stfedem je Jezi§ Kristus. V této eschato-
logické a vykupitelské souvislosti je kofen zajmu
nz svédkd o kosmologii [vypovédi o s-€]; proto
také je nejvice kosmologickych motivi v escha-
tologickych a christologickych oddilech NZ-a.
Samostatného a soustfedéného zajmu o s. ja-
kozto soubor ptredmétné, piirodni skute¢nosti
v8ak nz svédkové nemaji. Jejich piedstavy o s-¢&
byvaji jakoby mimochodem piejimany ze sou-
dobych nazord, a nelze z nich bez nasilné ume-
losti sestavit n&jaky »biblicky svétovy nazor«.
Jediné, co se v tomto sméru v NZ-¢ se vSim
durazem zvéstuje, je ujisténi, Ze ani s. se vsi
svou nesmirnosti a se v§emi svymi hlubinami
neni vynat ze svrchovanosti Otce milostivé s
nami v Jezisi Kristu nakladajiciho, nybrz je v
Jezisi Kristu pfemozen [J 16,33; sr. 1J 5,4n], a
ze nas proto zadna vysokost ani hlubokost
nemuze odtrhnout od Bozi lasky v Kristu [sr.
R 8,38n].

d] Pro NZ, nejv1ce pro spisy pavlovske aja-
v nichZ s. neni v prvé fadé chapan jako veske-
rost pfirodni skutecnosti, nybrz jako jistd kva-
lifikace jsoucna v prvé fadé lidského ve vztahu
k Bohu. O s-¢ se tika, ze ve zlém lezi [1J 5,19],
nenavidi Boha [J 15,18], je protikladem vseho,
co pochazi z vile, pravdy a moudrosti Bozi
[1K 1,20.27; 3,19; J 14,17;°15,19]. Na otazku,
jak srovnat tuto tvar s-a se zakladni zvésti, ze s.
prece vysel z ruky Bozi dobry [Gn 1,31], odpo-
vida R 5,12 upozornénim, ze do s-a skrze jed-
noho ¢lovéka vesel hiich a skrze hfich smrt.
Nestalo se to vSak osudovou nutnosti, nybrz
aktem lidské vule, neposlusnosti a zatvrzelosti,
tim, Ze s. nepoznal a neuznal toho, kdo k nému,
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protoze byl stvotitelské Slovo, pfisel jako mezi
své - ale vlastni jeho nepfijali ho [J 1,10-11].
Zde pojem s-a neoznacuje pouhou neosobni,
pfirodni skute¢nost, nybrz v podstaté jde o s.
lidsky, o ¢lovéka v jeho typickém jednani a smé-
fovani. Konkretné je to ¢lovék Boha neposlusny
a neznaly, doufajici v sebe misto v pravého
Pana, zbaveny svétla pravdy a Zivota a pono-
feny do tmy htichu a smrti [J 1,5.9-11; sr
R 5,12]. S. v tomto smyslu je nejen charakteri-
sovan, nybrz piimo ustavovan lidskym poci-
nanim, na pf. nedovérnymi a sobé&stifednymi
starostmi [1K 7,31].

Mluvi-li se tu o s-¢ misto prosté o hfi$nosti,
fika se tim, Zze hiich neni jen ndhodny a chvil-
kovy poklesek, nybrz zakladni falesna orientace
zivota. Cloveék se uvadi svou neposlusnosti do
nadosobni souvislosti a tim i do moci zla. S. je
lidstvo ve své htisné, Bohu odporujici jednoté
[sr. J 14,17; 15,18; 1J 3,13 aj.] Lidsky htich
zasahuje celé tvorstvo, podmanuje je zahubé
[sr. R 8,20] a ¢ini z ného nastroj zlé moci.
Totéz je vyjadieno i vétou o souvislosti hiichu
a smrti [R 6,23]. Byt ve s-&€ proto znamena byti
neustale v pokuSeni, ano pod moci, ktera ¢lo-
véku brani plnit jeho pravé uréeni. Ony dvé
stranky, osobni lidské zavinéni a nadosobni
moc zla, ktera ¢lovéka svadi a pouta, jsou pro
tuto stranku pojmu s. podstatné. V tom je tento
pojem vnitiné pfibuzny s pojmem *télo-sarx,
ktery podobné vyjadiuje, Ze hrich neni jen osa-
mocenym pokleskem, nybrz moci, ktera ¢lo-
véka svird a z niz mize byt vysvobozen toliko
vykupitelskym skutkem Bozim.

Nadosobni moc hfichu, jevici se ve s-¢ a
zvracejici jej z dobrého stvoreni v nastroj svo-
du, byva nekdy znazornovana vyroky o nad-
zemskych mocnostech, které ve s-¢ pusobi.
Jsou to vlady a moci [R 8,38n; Ko 1,16; 1K
2,6.8; 15,24; Ef 1,24; 6, 12 aj.], které jsou
nekdy pfitazeny k bytostem andélskym, jindy
se vsak zlovéstnéji jevi jako zivly s-a [Ga 4,3.9;
Ko 2,8-20] nebo jako vladce [1K 2,6; J 12, 31]
& dokonce bith [2K 4.,4] tohoto s-a ‘nebo véku.
Lze o nich fici, Ze to jsou nepiatelé Bozi, z
nichz posledni je smrt [1K 15,26] a jejichz
hlavou je satan [R 16,20; 1K 5,5; 7,5; 2K
2,11; 11,14; 1Te 2,18 a j.]. Nejsou ov§em samo-
statnou moci, ktera by mohla konkurovat
Bohu, nybrz patfi do jeho stvofeni [R 8,39],
jsou odzbrojeni Jezisem Kristem [Ko 2,14n;
sr. 1K 2,6] a musi slouzit Bohu [sr. 2K 12,7],
ohrozuji vsak toho, kdo na né ve své nedovéie
spoléha [1K 8,5] a tim jim znovu propujcuje
moc.

Povaha s-a se nejjasnéji odhaluje, ano usta-
vuje tam, kde se s. setkava s JeZiSem a se slovem
jeho zvésti. Jezi§ ptiSel na s. jako svétlo s-a
[J 8,12; sr. 1,9], ale s. toto svétlo nepoznal,
naopak si zamiloval tmu [J 3,19]. Pfi setkani
s Jezisem tedy dochazi k tfidéni mysli, k roz-
hodovani a rozchodu mezi lidmi. Ti, ktefi ho
odmitnou, prokazuji a stavaji se tim svétem
v zvlasté zietelné podobé a dochézeji tim uz

svého soudu [J 3,19; 12,31; 16,8-11]. Jiné vrst-
vy NZ-a mluvi o Bozim soudu nad s-em, ktery se
bude diti teprve v budouci den posledniho
Boziho rozhodnuti [R 3,6, sr. Sk 17,31], ale
apostol Pavel vyslovuje nékolikrat také mys-
lenky vnitiné velice blizké janovskym. V ukiti-
zovani JeziSe Krista se projevila zaslepenost
knizat tohoto s-a [1K 2,6.8], kiiz vSak byl ve
skute¢nosti triumfem Kristovym nad nimi [Ko
2,14n]. Smrt Kristova je tedy zaroven vyvrcho-
lenim slepoty a hii$nosti s-a i mistem, v némz
Bih uvodi s. v mir sim se sebou [2K 5,19, sr. R
11,15; Ko 1,20nn]. Svét ve vsi své h#§né odvra-
cenosti nepiestava byt predmétem Bozi lasky,
kterému je v poslani Syna nabizeno spaseni
[13.16].

Pojem s-a se tu jevi ve svétle velice promén-
livém a dvojznaéném. Pochopit to lze jen, pfi-
pomeneme-li si znovu, Ze se tu ve skutecnosti
nemysli na néjakou abstraktni pfedmétnou ve-
licinu, nybrz na lidské bytosti, které jsou
uprostied své hiisnosti zvany, aby poslusnou a
vdéénou virou pfijaly vrcholny projev osobni
Bozi lasky v Jezisi Kristu. Je vyznamné, ze J
3,16 neni spasitelna vira pfic¢itdna obecné
veli¢iné »s-a«, nybrz je chapana jako osobni akt
jednoho kazdého. Novy zivot smifeni a pokoje s
Bohem neni ov§em né¢im pouze individualnim,
nybrz uvadi do nového obecenstvi a zasazuje
do nové nadosobni skuteénosti. O této nové
skute¢nosti se vSak nikdy nemluvi jako o
»novém s-¢«. Takovému pojmu se jeSté nejvice
piiblizuje starozakonné zabarvené zaslibeni
nového nebe a nové zemé [Zj 21,1; 2Pt 3,13],
jinak se vS8ak mluvi o budoucim nebo
pfichazejicim véku [Mk 10,30; L 18,30; Ef
1,21; 2,7; Zd 6,5], o novém stvofeni [2K 5,17; Ga
6,15], o kralovstvi Bozim nebo obecnéji o
obecenstvi nového lidu Boziho. Pojem s.
[kosmos] byl totiz ptili§ zatizen vztahem k hiisné
slepoté a vzdornosti lidské, nez aby mohl slouzit
za oznaceni nového zivota s Bohem. O s-¢ se
proto tika, ze hyne i se svou zadosti [1J 2,17],
ze jeho zpusob pomiji [1K 7,31], Zze je dilem
Kristovym a virou v ného pfemozen [J 16,33;
1J 5,4-5], ze kralovstvi Kristovo neni z tohoto
s-a [J 18,36]. Tato pomijitelnost s-a umoziuje,
aby se pojem kosmos do jist¢é miry stfidal s
pojmem aion-vek, jehoz konec se pfiblizil [1K
10,11]. T po této strance je pojem kosmos
vnitiné pfibuzny s pojmem télo-sarx, ktery je
v NZ také dusledné opomijen, kdekoli se mluvi o
novém zivotu s Kristem. VzkfiSenim bude
vykoupeno télo-soma [R 8, 23; 1K 35nn], ale o
télu-sarx je feCeno, Ze¢ nemize dosahnouti
dédictvi kralovstvi Boziho [1K 15,50].

e] Naznacené rozlicné stranky ¢&i tvare
svéta jsou také zdkladem toho, jak se ma lid
Kristdv ke s-u stavét. S. jako pozemské jevisté
lidského zivota, s. jako stvofeni Bozi ma ¢lovek
vdécné piijmout z ruky Bozi, nemé se pokouset
uniknout z ného nebo vymknout se ukolum
které z toho vyplyvaji [1K 5,10, sr. J 17,15]. 1
v této véci se opét projevuje paralelnost pojmu s.
a pojmu télo-sarx [sr. 2K 10,3]. Ani kfest'an,



pravé on, nesmi se chtit svémocné Vymknout
z lidské sohdarlty, ktera v sobé zahrnuje zata-
zeni do fadd pospoliteho zivota [R 13,1-7],
zavazek pracovati [2Te 3,10], dobfe Ccinit
vSechném [Ga 6,10] a chodit v moudrosti pied
témi, ktefi jsou vné [Ko 4,5; 1Tm 3,7, sr. 1K
10,32]. Kfestan se smi ve s-¢& také radovat
i rmoutit a podnikat vSecky prace, které
jsou potiebné k zivotu, ale ma to vSecko Cinit
s vnitinim odstupem, nebot’ s. neni samostatnou
a posledni veli¢inou, nybrz se vyznacuje pomi-
jitelnosti [1K 7,30n]. Pokud s. oznacuje skutec-
nost poznamenanou hiichem a slouzici jeho
svodu, plati piikaz, Ze kiestan nema tento s.
milovat [1J 2,15, sr. 2Tm 4,10], ze se ma zacho-
vavat neposkvrnénym od s-a [Jk 1,27]. Vzdyt
mu byl v Kristu s. ukfizovan a on s-u [Ga
6,14] a byl tim vysvobozen od toho, aby byl
nadale ziv s-u [Ko 2,20]. Je nasledovnikem
Jezise Krista, jehoz kralovstvi neni z tohoto s-a
[J 18,36] a ktery svym puvodem a uréenim
neni ze s-a, zdola, nybrz shora, od svého Otce [J
8,23]. Proto i o véficich v Jezise Krista je
mozno fici, ze nejsou ze s-a, i kdyZz ovSem ne-
piestavaji byt ve s-€ jakozto vnéjsim déjisti po-
zemského zivota [J 17,14-16]. Nebyt ze s-a zna-
mena nezit ze své vlastni moudrosti a sily,
nybrz z milosti a moci Bozi, pfi v8i pokorné
solidarité s lidmi spoléhat na moc lasky Bozi.
V jednom vyroku apoStol dokonce fika, ze
svati, t. j. od bézného s-a virou odd¢leni, budou
v posledni den souditi s. i andély [1K 6,2n]. Je
vSak tfeba pamatovat, ze o nékolik fadek pied
tim apostol zduraznuje, Ze neni ukolem a pra-
vem lidu Kristova, aby se vénoval souzeni
téch, ktefi jsou vné. To je véc Bozi - udové
cirkve se maji soustiedit na to, aby soudili ty,
ktefi jsou uvnitf, t. j. sami sebe. To ukazuje,
ze vyrok o souzeni s-a a andéli nesmime
chapat ve smyslu né&jakého povySovani a mrav-
niho sudiCstvi, nybrz jako vyraz viry, ze Bozi
laska v Jezisi Kristu darovana je posledni prav-
dou a skutecnosti.

f] Vidéli jsme, Ze nz uziti pojmu s. se vyzna-
¢uje zvlastni mnohostrannosti a proménlivosti.
Zajisté je to v jistém smyslu jen ptikladem
vyznamové proménlivosti, jiz se do jisté miry
vyznacuji vSecky lidské pojmy, zvlasté takove,
které se pokouseji celkové vystihnout zakladni
skute¢nosti lidského byti. Nelze v8ak piehléd-
nout, ze rozmanité osvétleni, jehoZ pojem s.
nabyva v ruznych oddilech NZ-a, vnitiné sou-
visi s eschatologickym rytmem stvofeni, padu,
smifeni a vykoupeni, ktery je jakoby osou celé
biblické zvésti, soustfedéné v JeziSi Kristu.
S. byl stvofen Bohem, avsak padl a upadl pod
Bozi hnév. Je vsSak zaroven predmétem jeho
svrchované lasky a urCen pro konec, ktery bude
zaroven vykoupenim lidi, ktefi jej tvofili. Tento
veliky pohyb, jimz s. prochazi, je odrazem
cesty Syna Boziho, ktery vstoupil na s., aby byl
uktizovan, aby vstal a aby na konci dnu ptisel
jako Soudce a Vykupitel veskerenstva.

*Stvoreni. *Stvoriti.

Svetltl, pokladatl za svaté, Bohu oddélené
a zasvécené; zachazeti s mm]ako se svatym,

Svétiti—Svétlo  [1037]

Bohu oddélenym [Ex 20,8; Dt 5,12.15; Jr 17,
22.27; Ez 20,20; 44,24]. *Nedéle. *Sobota.
*Svatost.

Svétle, st¢. = jasné, zfejmé, srozumitelné
[1z 32,4; 1Tm 4,1].

Svétlo bylo ve starovékych nédboZenstvich
pokladano za néco bozského, nékdy i za bozstvo
samo. Babylonsky Marduk byl bozstvem s-a;
stvofeni svéta si Babylonané piedstavovali

jako zapas mezi bytosti s-a a bytosti tmy

[Tidmat]. Podle egyptského nazoru bylo vétné
s. puvodné ukryto ve tmavém liné Chaosu, ale
oddélilo se od ného a stvotilo vSe, co je na svéte,
a dalo mu s., kdyz jesté nebylo zadncho slunce.
Také v jednom hymnu Rigvédy [sbirky san-
skritskych basni z doby 1500-1000 pt. Kr.] je
popisovano stvofeni jako vniknuti paprsku
z oblasti s-a do oblasti tmy. Misto, v némz
podle Avesty, za jejihoz puvodce je povazovan
Zarathus$tra [zédhadny apostol parsismu, ktery
zil podle starovékych tfeckych spisovatelt kolem
1100 pi. Kr., podle dne$ni védy vsak v 6. stol.
pf. Kr.], pfebyva Ahura Mazda [princip
dobra], se nazyva Nekoneénym s-em. Také Jb
38,19 mluvi o obydli s-a a mistu temnosti a Z
104,2 pravi o Bohu, Zze se ptiodél s-em jako
rouchem. Podle 1Tm 6,16 Bih bydli v nepfi-
stupitelném s-e [sr. Ex 24,10; Z 104,2; Dn
2,22]. Také to, Ze zjevovani Boha byva spojo-
vano s *ohném [Ex 3,2; 13,21; 19,18; 24,17,
Ez 1,27; 8,2], naznaduje, ze Buh a s. pro pred-
stavy sz lidu spolu tizce souvisi. Buih je nazyvan
Svétlo Izraelovo [Iz 10,17]. Ale na rozdil od
orientalnich nabozenstvi Hospodin je tvircem
s-a. Podle Gn 1,3n stvofil Buh s. a oddélil je
ode tmy [Iz 45,6n]. Kdyz se Bih zjevi, vSecko
stvofené s. zbledne [Iz 24,23; 60,19; sr. Zj
21,23; 22,5]. Bohu je tma jako s. [Z 139,11n;
Dn 2,22; sr. Z 90,8]. S. je nerozlu¢né spjato
s zivotem [Jb 3,20] pravé tak jako opak s-a,
tma, se smrti [Jb 10,21n]. Podle Pedersena
mozno pry Fici, ze pro Izraelce stvofenim s-a
byla zem¢ naplnéna zivotnosti, jez je ustaviéné
udrzovana moci Bozi. Uz vypravovani o stvofeni
svéta ukazuje, ze vSechen zivot a jeho rozvinuti

jsou podminény s-em [Gn 1,3nn]. Spatfovat

s. = zit [Jb 3,16.20; 33,28, sr. v. 30; Z 56,14;
dale Z 49,20]. V Z 36,10 jsou zivot a s.
soubéznymi vyrazy; u Boha je studnice zivota
[sr. Jr 2,13; 17,13] a vidéni je umoznéno jen

jeho s-em. Ale tu uz ptfechazi uzivani vyrazu s.

do pfenesen¢ho vyznamu. S. je pro Izraelce
pfimo totozné s *pozehnanim a zdrayim, s
radosti a s *pokojem, se *spravedlnosti [Z 37 ,6]
a *pravdou [Z 43,3]. Est 8,16 stavi do jedné rady
s., radost, veseli a slavu. S. je oznafenim
prospéchu, zdravi a toho, co se v nenédbozenské
mluvé nazyva Stéstim [Jb 18.4; 38,15; sr. Z 4,7].
V tom smyslu je s. vsato [podle LXX yzchazi]
spravedlivému [Z 97,11], upfimnému [Z 112 ,4].
Blahoslaveny _lid chodi v s-e obliceje
Hospodinova [Z 44,4; 89,16], t. j. v jeho pfizni.
Opakem s-a je uzkost a trapeni [Iz 5,20.30;
Sof 1,15, sr. Jb 30,26]. Obrazné se uziva vyrazu
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s. o spase, kterou zpusobi Hospodin [Z 27,1;
Mi 7,8, snad také vyse citovany Z 36,10]. S. je
tedy zaslibeni spasy [Iz 9,2; 60,1n.19], jez pro-
stfednictvim Izraele, kterémuz vzeslo s., bude
se tykat i pohanu [Iz 42,6; 49,6; 60,3]. Opa-
kem s-a v tomto piipadé je odnéti *soudu Bo-
7iho a spravedlnosti [Iz 59,9, sr. 51,4], zkratka:
smrt [Jr 13,16; Am 5,18. 20 sr. M1 7,9]. S.
Hospodinovo se soustfedivlo v jeho slové, jez
provazi spravedlivého [Z 119,105; sr. 43,3;
Pt 6,23]. Temnota je zivlem hfisnikd [Pf 2,13];
nemohou nez odporovat s-u [Jb 24,13-16].
U 1z 10,17 je s. uvedeno ve vztah k *svatosti
Bozi: S. Izraclovo [Hospodin] je ohném, Svaty
Izraeliv plamenem. Trni a bodlaci pied nim
neobstoji [sr. Dt 9,3; Iz 30,30; 31,9]. Nebot’
Bah neskryva svou tvai pfed nepravostmi, ne-
prehlizi je, nybrz stavi je do plného s-a své
¢istoty a svatosti. A necini tak jen s hfichy,
o nichz vime a jichz se hrozime, nybrz také tajne
hiichy stavi do s-a svého oblic¢eje [Z 90,8], jez
pronika i temnymi skrytymi kouty srdce. S.
Jako obraz mravni jakosti je snad minéno u
1z 58,10 [sr. Jb 11,13-17]. Ve SZ-¢ je vSak
tento obraz zcela 0»]ed1nely

S. mize byt také oznaCenim nebeskych té-
les [Gn 1,14nn; Z 74,16; Jr 31,35; Ez 32,8],
jez Buh uéinil z vééného svého milosrdenstvi
[Z 136,7], nebo hoticihg *svicnu [Ex 30,7;
IS 3,3]. »S. o&i mych« [Z 38,11] = schopnost
zrakova [sr. Jb 17,7].

V NZ-¢ je uzivano vyrazu s. ve vlastnim,
fysickém slova smyslu [L 8,16; u Mt 17,2; Sk
9,3; 12,7; 16,29; 22,6.9.11; 26,13; Zj 18,23;
22,5 jde ovSem o s. z jiného svéta. Ve Sk 20,8
jde o lampy, lucerny nebo pochodné], ptevazné
vSak ve smyslu pifeneseném. »Na s-e« = veiejné,
jasné, srozumitelné [Mt 10,27; L 12,3; sr. Ef
5,12n, ale viz nizZe!]. S. je opakem hfi$nosti,
jez souvisi se tmou a musi byt skryvana. Ap.
Pavel v R 13,12nn vyzyva vétici, aby odvrhli
skutky temnosti [hodovani, opilstvi, smilstvo,
chlipnost, svar a zavist] a oblékli se v odéni s-a,
t. j. v Pana Jezukrista [sr. Ef 5,11] a tak se stali
sami s-em v Panu [Ef 5,8; sr. Mt 5,14.16; F
2,15]. Podle nékterych rukopisi mluvi Ef 5,9 o
ovoci s-a [viz Zilkidv preklad, kdezto Kral.
podle pfijatého textu mluvi o ovoci Ducha],
jez zalezi ve vseliké dobroté, ve spravedlnosti a
v pravdé. Tyto mravni a nabozenské hodnoty
vylucuji jakékoli spfahani s-a se skutky tmy
[2K 6,14; sr. Ef 6,12].

V NZ-¢& pravé tak jako ve SZ-¢ je s. ztotoz-
fovano s BoZzim zaslibenim spasy nebo piimo
se spasou. Piedev§im ovSem v citatech ze SZ-a:
Mt 4,16 [1z 9,2], Sk 13,47 [Iz 49,6, sr. L 2,32],
dale Sk 26,23; Ko 1,12; 1Pt 2,9. 2K 4,4 mluvi
v tom smyslu o osviceni [Kral. s-e] evangelia
v slavé Krista, jenz jest obraz Bozi. Také Jk 1,17
nemysli patrné jen na nebeska télesa, kdyz
mluvi o Otci svétel, nybrz spiSe na dary Bozi,
jez shrnujeme pod pojem dobro [viz vySe o pie-
neseném smyslu vyrazu s. ve SZ-¢!]. S. a tma
maji dilezitou tlohu zvlasté v janovském

okruhu. Pfedev§im Buh sam je s. [1J 1,5.7;
2,8nn], naprosty protiklad *tmy. Ale 1J tu ne-
mysli pouze na *svatost a *spravedlnost BoZi,
nybrz pfevazné na to, ze Buh je zdrojem Cistého a
blahoslaveného zivota. To, ¢im je fysické s.
stvofenému svétu, tim je Buh, stvofitel i tohoto
prirozeného s-a, v oblasti duchovni: pramenem
¢istoty, moudrosti, krasy, radosti a slavy. Tak
jako hmotny zivot a jeho rust je zavisly
na s-e, tak duchovni Zivot a jeho vzrust na
Bohu. A Buh je takové s., ze v ném neni pra-
zadné (ani Spetky) tmy, nevédomosti, omylu,
nepravdivosti, hiichu a smrti, a ovSem ani
Spetky nejasnosti, protoze Bith se dokonale
ZJeVll v Jezisi Kristu. Dikazem toho, Ze mame s
nim obecenstvi, je nase chozeni v s-e, t. _]
kazdodenni Zivot v oné duchovni oblastl, jez
vychazi z Boha jako s-a [1J 1,7] a projevuje se
laskou [1J 2,9n]. Nejde tu jen o pouhé napo-
dobovani Boha, nybrz o skuteéné vtrzeni do
této oblasti, jejiz podstatou je spasonosné s.
1J tu sice uziva terminologie, bézné v hellenis-
tickych mystériich, ale zifejmé navazuje na SZ
[Z 27,1; 36,10; 1z 10,17; Mi 7,8]. Obsah
ethicky — namifeny zfejmé proti gnostickému
intelektualismu, jenz se chlubil obecenstvim s
bozstvem, ale mravnosti pohrdal jako né¢im, co
patfi k »zivlim tohoto svéta« — tu splyva s
obsahem soteriologickym, jak je obzvlast
patrno z dovétku »a krev Krista JeziSe, Syna
jeho, ocistuje nas od vselikého hiichu« [sr. J
13,10; 15,2]. Jako Bih je s., tak také vtélené
Slovo, Jezi§ Kristus, je Zivotodarné [J 1,4] a
spasonosné s. [J 8,12]. 1 zde zivot a s. patfi
dohromady, pfi ¢emZ zivot neznamena jen du-
chovni zivot, nybrz vSe, co zasluhuje nazvu
zivot bez jakéhokoli omezeni. Jezi§ Kristus je
zdrojem zivota, *v&ného *Zivota, zivota sku-
te¢ného. V ném je soustfedéna bozska zivotni
energie [J 5,21.26; 11,25; 14,6]. A tento Zivot
ma pro lidstvo vyznam s-a; je prostfedkem
osviceni [*Osvécovati, osvititi], vyjasnéni a po-
uceni o podstaté véci, o skutecnosti, o *pravde,
jez je v Bohu a v jeho svété. Jinymi slovy: Slovo
je zjevenim Boha. Bylo nositelem zjeveni uz
v predkiestanské dobé [»byl s. lidi«, sr. R
1,18nn], ale lidé, sedici v temnostech, je nepfi-
jali, nepojali [Kral. »tmy ho neobsahly«]. A tak
se Slovo jako pravé s., jez je schopno piinést
spasu kazdému ¢lovéku [»osvécuje kazdého
Clovekag, J 1,9], stalo télem, aby vSichni v ného
uvetili. Ale piijali jej jen ti, ktefi v radé Bozi
dostali pravo byti syny Bozimi a tak v Jezisi
Kristu spatfili slavu toho Boha, jenz sam je
svétlo [J 1,14; 14,9]. Jan Kititel pfisel jako
svédek o vtéleném Slové jakozto spasitelném s-
e [J 1,7n], ale byl pouhou hofici a svitici svici,
lampou [J 5,35], nikoli s,samo. Odkazoval
ovSem na to pravé s., ale Zidé jeho svédectvi
nepftijali, a jen se na chvilku poradovali v zafi
této svice jako musky, zlakané s-em. Evange-
lista Jan zduraziiuje, ze Kristus je s-em nejen
pro Zidy, nybrz pro cely *svét. Kristus jako s.
stoji ovSem v naprostém protikladu proti tmé,
hiichu, zahynuti, smrti, takze uvétit v S., v
Krista, znamena byt vytrzen ze zkazy, hiichu



a nevidomosti. Uzdraveni slepého od narozeni
[J 9,5nn] bylo symbolickym ndznakem toho,
co znamena uveiit v S. »Chodit v s-e« [J 12,35],
»jit k s-u« [J 3,20, sr. 8,12], »veéfit v s.« [J 12,
36], »zustavat v s-e« [1J 2,10], »chodit ve dne«
[J 11,9n] znamena dat se vést Kristem jako
pravym s-em, pfijmout Krista, *néasledovat ho
[J 8,12; Z 43,3], uvétit v n€ho, init *pravdu,
milovat jej a tudiz nemilovat tmu a necinit
zle. Soteriologicky a ethicky vyznam vyrazu s.
tu opét splyva v jedno [sr. Sk 26,18].

Také u Pavla znamena s. spasu i dusledky
této spasy v mravnim zivoté véficiho. K cito-
vanym uz mistim viz dale 2K 4,6; Ef 5,8nn;
1Te 5,5 [sr. 1Pt 2,9]. Ptijetim spasy v Kristu
stavaji se véfici syny s-a, t. j. maji podil na dé-
dictvi svatych v s-e, na plnosti kralovstvi Bo-
ziho, Boziho svéta [Ko 1,12, sr. 1Tm 6,16].
Ale pravé toto podllnlctVl na dédictvi svatych
zavazuje vefici a umoziluje jim odvrhnout
skutky temnosti [R 13,12] a stat se s-em pro
druhé, t. j. ukazovat cestu ke Kristu a k Bohu.
Podle Ef 5,11nn mé véfici jako syn s-a karat
[Kral. trestat, sr. Tt 1,13; 2,15] skutky temnosti,
a to tak, aby byly najevo vyneseny, osvétleny
Kristovym s-em. Ten, kdo strpi, aby jeho skutky
byly takto osviceny, pozna svuj htich a zaskvi
se mu Kristus jako spasné s. Je duchovné osvi-
cen. Dr. Rudolf Col vykldda smysl tohoto t&z-
kého mista takto: »Karate-li tajné hiichy tim,
ze ukazujete také na jejich hanebnost, ukazi se
hiisniku v pravém svétle. Hii$nik pozna a uzna
jejich ohavnost, bude jich litovati, a osvicen
Jsa svétlem Bozi milosti, za¢ne novy zivot«.

Mt 6,22n mluvi o s-e, »kteréz jest v tobé«,
tedy o vnitinim s-e, jez zprosttedkuje »po-
znani« Boha a vSech skuteénych hodnot Zivota
praveé tak jako oko zprosttedkovava s. celému
télu. Je-li oko $patné, pak se ani télo nemize
bezpeéné pohybovat. Potaci se jako ve tmé.
Podobné je-li $patné vnitini s., t. j. srdce ¢lo-
véka [Pt 4,23], jez zprostiedkuje poznani, je-li
tedy srdce zatemnéno [R 1,21], takze ztratilo
vnimavost pro pravdu, pak se ¢lovéku zatemni
i vyhled na duchovni skutecnosti: »Jestlize tedy
s. v tob€ je temnota, Jaka to temnota!« [Ptreklad
Skrabaliiv]. Proto vyzyva Jezis ucednika, ktery
se chce ptipravit pro kralovstvi Bozi: »Viziz
tedy, aby s., kteréz jest v tob¢, nebylo tmou!«
[L 11,35]. Srdce, které je upjato na pravy po-
klad v nebi [Mt 6,19nn], zistava nezatemnéno
[sr. Ko 3,1nn]. *Lampa. *Osvé&covati.

Svétlost, zafe, jas [Jb 31,26], lesk [Ez 1,4;
8,2; Zj 21,11]. V Z 44,4 tak prekladaji Kral.
hebr. '6r = svétlo. »S. obli¢eje tvého« = tva
ptizen. Také ve 2K 11,14 s. = svétlo. Pavel
tu snad ma na mysli legendu o svedeni Evy
[t. zv. Zivot Adamuv], v niz se pravi, Ze v dob¢,
kdy Bozi andélé vystupovali, aby se klanéli
Bohu, vzal na sebe i satan podobu andélskou
a chvalofecil Boha jako andé&lé. Pavel vytyka
svym odptlrciim, nejen Ze upadli v blud, nybrz ze
védomé se pfestrojuji za apostoly Kristovy, aby
ni¢ili jeho ti8i pravé tak, Jako satan se pfe-
strojuje za and¢la svetla t. j. nebeské fise,
ackoli je kniZetem temnosti.

Svétlost-Svice

Svétly. K Mt 6,22 viz *Svétlo.

Svétsky, patiici tomuto *svétu, tomuto
eonu, veku. S. clovek je ten, jehoz udél a touhy se
soustfed’'uji vyhradné na pozemsky zivot [Z
17,14, sr. L 16,8; také Jb 21,7-13; Z 73,3-12].
»S-4 svatyné« [Zd 9,1] = pozemska svatyné,
tedy pomijejici v protikladu ke svatyni nebeské
[sr. v. 11n]. »S-¢ zadosti« [Tt 2,12] jsou totozné s
tim, co 1J 2,16 nazyva zadosti t€la, o¢i, pychou
zivota [Zilka: télesny chti¢, chti¢ o¢i, chlubivost
zivota], jeZ nejsou z Boha, ale ze *svéta. V 1Tm
4,7 tak ptekladaji Kral. tecké bebélos, jez
znamena profanni, nesvaty, lezici mimo oblast
svatého Boha a jeho evangelia. 1Tm tak
oznacuje gnostické mythy [Kral. basné],
tajné nauky o vzniku svéta a dosazeni
»moudrosti«, jez s evangeliem nemaji nic spo-
le¢ného. Tentyz fecky vyraz piekladaji Kral. v
2Tm 2,16 slovem nepobozny [o feCech a na-
ukach starokiestanskych bludaru], v ITm 1,9
slovem neéisty [Zilka: jimZ je viecko svetske]
Jde o lidi profannl vzdalené Bohu. V Zd 12,16
maji Kral. vyraz ohyzdny [Zilka: svetsky
smyslejici; Hej¢l-Sykora: lehkomyslnik; Skra-
bal: nizky]. Jde o Ezaua, ktery byl pro Zidy
obrazem nizkého, pfizemniho ¢lovéka, ktery
nema pochopeni pro Bozi véci.

Svice. Ve SZ-¢ tak piekladaji Kral. hebr.
nér, jez vsak je tlumoceno také vyrazy *lampa
[Ex 25,37; 27,20; 37,23; Nu 4,9; 8,2; 2Pa 4,20;
Za 4,2], lucerna [Jb 18,6; Sof 1,12], *svétlo
[1S 3,3] a také nespravné *svicen [Ex 35,14;
39,37; 1K 7,49; 1Pa 28,15]; dale hebr. nir
[= svétlo, svitidlo] v 1Kr 11,36; 15.,4; 2Kr
8,19; 2Pa 21,7. Casto je uzivano vyrazu s. jako
obrazu pro trvani zivQta, zivotni silu, moznost
pusobeni [2S 21,17; Z 18,29; 132,17]. Je po-
zoruhodné, ze ve vSech téchto ptipadech se
obrazu s. uziva o krali, ktery jako prostfednik
Bozi je piedobrazem [&i jak Kralic¢ti fikaji:
figirou] toho, ktery o sobé& prohlasil: »Ja jsem
*gvétlo svéta« [J 8,12]. - O s-i nepoboznych se
pravi, ze hasne [Jb 21,17, sr. 18,5n; Pt 24,20].
Jindy je s. obrazem udrzujici milosti Bozi, Bozi
pomoci [2S 22,29; Jb 29,3] nebo Slova Boziho
[Z 119,105] a jeho ptikazani [Pf 6,23]. V zi-
dovskych katakombach v Rimé na Monteverde
jsou na nahrobnim napisu znazornény dveé ole-
jové lampy, nejspiSe jako symbol udrzujici mi-
losti Bozi. V Pt 20,27 se pravi, Ze »duSe ¢lovéka
[jest] s. Hospodinova, kterdz zpytuje vsSecky
vnitinosti srdeéné«. Duse je tu prekladem hebr.
n°samd, jez Kral. prekladaji také slovem
*nadSeni [Jb 32,8], dchnuti [Gn 2,7;Jb 33,4].
Jde o oznaceni toho, ¢im se ¢lovék 1isi od zvi-
fete. Snad bychom to mohli ptirovnat k tomu,
co kiestan nazyva *svédomim, jez pfijima osvi-
ceni od Boha a tak se stdva soudcem lidského
jednani a rozhodéim ve vniténich sporech. S-i
Bozi je duse nazyvana proto, ze mravni védomi je
tu povazovano za ptimy dar Bozi, jenz umoziuje
¢lovéku vidéti jeho pravou podobu [sr. Mt
6,23; 1K 2,11]. Mesiasského vyznamu nabyva
vyraz s. tam, kde je spojovan se jménem

[1039]



[1040] Svicen

Davidovym [2S 21,17; 1Kr 11,36; 15,4; 2Kr
8,19; 2Pa 21,7, sr. Z 132,17]. Chce-li bible
vyjadiiti ptisnost Boziho soudu, ohlasuje, Ze
umlkne hluk Zernovu a zhasne svétlo s. [Jr
25,10]. Zernov, jehoz zvuk pii kazdodennim
mleti se ozyval i z nejchud$i domacnosti,
a lampa, hotici za noci, byly symbolem do-
mackého, rodinného Zzivota [sr. Mt 5,15; L
15,8; 17,35; Zj 18,22n].

Okolnost, Ze s-i [lampu] v domé nikdo
rozumny nestavi pod postel nebo pod nadobu
[leda v sobotu, aby bylo svétlo tlumeno z kul-
tickych davodd, anebo z ohledu na téZzce ne-
mocného], nybrz na svicen, aby jeji svétlo bylo
plné zuzitkovano, slouzila JeziSovi patrné ne-
jednou k osvétleni n&kolika zakont duchov-
niho Zivota [Mt 5,15n; Mk 4,21; L 8,16; 11,33]:
ucednici maji svou sluzbu konat vefejné a ni-
komu ni¢im, ani svym chovanim, nezadrzovat
svétlo evangelia [Mt 5,14n]. Evangelium samo
ma praveé tak jako svétlo snahu zasdhnout
vSecky [Mk 4,21]; snad uz je tu mySleno i na
misii mezi pohany. Néktefi vykladaci mysli pti
s-1 také na JeziSe samotného. Na JeziSe je snad
pieneseno kralovské, t. j. mesiasské uziti obrazu
s.: Jezi§ jest s-i, ktera nebude a nemize na-
trvalo byti ukryta, nybrz bude svitit vSem.
Zahn a jini maji dokonce za to, ze »skrySe«
[fecky krypté] u L 11,33 se vztahuje na hrob
Jezisuv a jeho smrt, a cely vyrok vykladaji jako
predzvést zmrtvychvstani JeziSova [sr. v. 29,
kde se mluvi o znameni JonaSe proroka nej-
spise se vztahem na JeziSovo zmrtvychvstani] a
tim i znovuzazafeni evangelia. Ze souvislosti
jde vsak spi§ o zdiuraznéni neomluvitelnosti
posluchacu JeziSovych: vetejné kazal [postavil
svou s-i na svicen], ale oko posluchacu, jez je
také oznaceno za s-i [L 11,34n, *Svétlo], bylo
zatemnéno, takze se uzavieli svétlu evangelia. —
L 12,35 uziva hotici s. jako obrazu stalé ptipra-
venosti téch, ktefi ofekavaji ptichod Kristiv
[sr. Mt 25,1nn]. - Pravi-li se o Janu Kititeli,
ze byl s. hotici a svitici [J 5,35], pak je tu
ziejmy tumysl oznadit jej nikoli za svétlo [J 1,8],
nybrz za pouhou s-i, jez ovSem vykonala svij
ukol dokonale. N¢kteti vykladaci patrné ne-
pravem chtéli toto misto vykladat jako naznak
sebespalujici horlivosti, jeZ sama sebe umenso-
vala, aby svétlo JeziSovo tim vice zaftilo [sr. J
3,30]. - Ve Zj 21,23 je za s-i nebeského mésta
oznacen Beranek [sr. Iz 60,19n], jenz se svou
smrti stal Spasitelem a tak nositelem svétla
Bozi milosti. Snad se tu mysli na udrzujici a po-
mahajici milost [sr. J 8,12]. Podle Zj 22,5 osvé-
cuje nebeské mésto Pan Buh, takze nepotie-
buje zadné s. - Prorocké slovo je ve 2Pt 1,19
oznaceno jako s. svitici v temném misté. Zilka
pieklada: »I mame tim pevnéjsi [v dusledku
toho, ze Petr na hofe proménéni slySel Bozi
svédectvi o milovaném Synu] prorocké slovo;
dobte ¢inite, davate-li na to pozor, jako na
svétlo svitici v temném misté, az se zaskvi den
a jako jitfenka vzejde ve vasSich srdcich«. Pisatel
2Pt tu mysli nejspiSe na prorocka zaslibeni

o Mesiasi, jez jsou lampou do té doby, nez
Kristus sam vzejde jako jitfenka v srdcich Cte-
nafi, kdy si budou jisti jeho blahoslavenou
ptitomnosti. Prorocké slovo je dobré; vrha
svétlo jako s. do temnot nevédomosti a srdce,
jez nezna jesté plné Krista. Ale je to pouha
s. ve srovnani se svétlem, jez vzejde tém, kteti
okouseji ptimou Kristovu pfitomnost. Nékteti
vyklada¢i vSak rozumé&ji mistu tak, ze zjeveni
slavy Kristovy na hofe proménéni [Mt 17,1-5]
je pevnou zarukou a nadéji, Ze pfi druhém pii-
chodu pfijde Pan také s takovou slavou, cemuz
nasvédcéuji i sz proroctvi [sr. 1Pt 1,10]. »Den«
pak chapou jako oznaCeni dne druhého pii-
chodu Kristova. Proti tomu vsak svéd¢i ta
okolnost, Ze u vyrazu »den« chybi v fectiné
uréity ¢len a ze zavér verSe ukazuje spiSe na
osobni okouseni pfitomnosti Kristovy.

Svicen, hebr. mnérd, jez Kral. piekladaji
také lampa [2Pa 4,21; 29,7], je nejéastéji ozna-
cenim :

1. s-u ve svatyni [Ex 25,31-37; 37,
17-24]. Byl nazyvan také »s. Cisty« [Lv 23,4].

Rekonstrukce sedmiramenného svicnu podle Titova
vitézného oblouku.

M¢l sedm ramen, byl duty, kovany z Cistého
zlata a vazil ]ednu hiivnu [30,8 kg, podle jinych
49,11 kg]. Mél pry téinohy podstavec, z néhoz
Vyrustal diik. Z ného vychazely ve stejnych
vzdalenostech tfi pary ramen, jez koncily ve
stejné vysi s ditkem. Na diiku byly &tyii kvéty,
napodobujici kvét mandlonovy s kalichem a ko-
runkou. Rovnéz na kazdém rameni bylo po
tfech podobnych kvétech. Nevime, jak byl
tento s. vysoky. Stal na jizni strané svatyné. Na
vrcholcich ramen a diiku bylo upevnéno sedm
zlatych lamp, jez sméli zapalovati pouze knézi.
Vecer byl s. rozsvécovan a rano zhaSen [Ex
27,20n; 30,8]. Ne&ktefi vykladaci se domnivaji,
ze sedm lamp tohoto s-u znazorfiuje sedm pla-
net; ale ¢islo sedm lze vysvétliti také jinak
[*Sedm], nehledime-li k domnénce, Ze s. zna-
zoriioval posvatny strom zivota [*Strom]. Pti
pochodu pousti byl s. pfikryvan zvlastni rous-
kou [Nu 4,9]. V chramu Salomounové bylo



ve svatyni deset zlatych s-U, na kazdé strané po
péti [1Kr 7,49, sr. 1Pa 28,15; 2Pa 4,7]. Po
vyvraceni Jerusalema byly odvle¢eny do Ba-
bylona [Jr 52,19]. Je ovSsem napadné, Zze s-y
nejsou jmenovany mezi chramovymi poklady,
které Kyros vratil Zidim [Ezd 1,6n]. 1Mak
1,21nn pfipomina, Ze Antiochus Epifanes r. 170
pt. Kr. vyloupil jerusalemsky chrdm a odnesl se
zlatym oltafem 1 s., patrné jednoduchy, nikoli
sedmiramenny, se vSemi cennymi chramovymi
nadobami. Juda Makkabejsky dal r. 164 pt. Kr.
po vycCisténi chrdmu zhotoviti novy s. [1Mak
4,49n]. Po padu Jerusalema byl zlaty
sedmiramenny s. z chramu Herodesova dopraven
do Rima a zobrazen na t. zv. vitézném oblouku
Titové. Vespasian jej pry ulozil v chramu Miru a
na konec se pry r. 533 po Kr. dostal do
kiestanského chramu v Jerusalemé, nacez vSecky
stopy po ném mizi. Ale badatelé maji
pochybnosti o tom, zda obraz na Titové oblouku
neni jen jakousi rekonstrukci podle vypravovani
zidovskych zajatcti. Obraz sedmi-ramenného s-u
mame také na jedné Zidovské minci z perské
doby.

V zidovském chramé Oniové v Leontopoli v
Egypté byl sedmiramenny s. zavéSen na stropé
jako pozdé&ji v synagogach; ale podle nékterych
zprav se zda, Ze i v synagogach byvaly stojaci
sedmiramenné s-y pies zakaz napodobovati s.
jerusalemsky.

2. Pro slavnost stanktl byvaly podle rabinské
tradice postavovany v nadvori pro zeny v
jerusalemském chramu ¢tyfi zlaté nebo pozlacené
s-y, jez pry byly vysoké 22,50 m. Mély pry
[podle talmudu] po ¢tyfech lampach, z nichz
kazda pojala 60 1 oleje. Knoty byly zhotovovany
z obnoSenych knézskych rouch. Vecer ve svétle
téchto s-u byl pofadan posvatny tanec.

3. Pro domaci potfebu bylo uzivano v
4,10; chudi se spokojovali s tim, Ze stavéli lampy
do vyvySenych vyklenk]; mnohé z nich byly
objeveny pi1 vykopavkach v Palestiné a v Syrii.
Tak Feni¢ané vytvoftili m. j. typ

Svicny z vykopavek v Megiddu.

Svicen-Sviné [1041]

lampy na vysokém zuzujicim se podstavci, za-
konceném véncem spadajicich lupeni [Bi¢ L.,
129]. V Megiddu byl nalezen vapencovy s.,
umélecky vytesany z kamene. Také jsou zndmy
kovové s-y vselijak zdobené i figurami.

4. Obrazné uziti vyrazu s. Zacharias ve svém
vidéni spatiil s. zlaty [Za 4,2] s Gstfedni nadrzi na
olej na vrchu diiku [Kral. dzban], z niZ vychazelo
sedm trubic k sedmi lampam s-u. Olej v nadrzce
byl dopliiovan ze dvou olivovnikii po jejich
stranach. Chce se tim naznacit, Zze k dopliovani
oleje neni téeba lidskych prostiednikd [sr. v. 6].
V. 14 pteklada Heger: »To jsou dva Synové oleje,
kteti stoji pohotové slouziti Panu celého svéta.«
Piedstavuje-li vidéni bohovladu, pak jsou Synové
oleje podle nékterych vykladact predstaviteli
kralovského a knézského ufadu, do nichz se
vstupovalo po obfadu pomazani olejem [sr. Lv
21,10; 1S 10,1]. Na prvni pohled by se zdalo, ze
prorok mysli na Zorobabele a veleknéze Jozuu,
predstavitele kralovského a knézského utadu, ale
prorok se tzkostlivé vyhyba nékoho jmenovat. A
tak bylo zdhy toto misto vykladano eschato-
logicky jako proroctvi o budoucim kralovstvi
Bozim, spravovaném prostiednictvim Ducha
Boziho a téch, ktefi jim byli naplnéni. Zj 11,4
navazuje ptimo na toto proroctvi, kdyz mluvi
o dvou svédcich, ktefi vystupuji v Jerusalemé,
nazyvaném duchovné »Sodoma a Egypt«, v Zi-
néném rouse kazatelll pokani. Jsou to predchidci
druhého piichodu Kristova, kterym byla dana moc
Eliase a Mojzise [v. 6; sr. Mk 9,1-8]; jsou
naplnéni Duchem sv. Nekteti vykladaci se
domnivaji, ze Mojzi§ a Elia§ pfedstavuji Zakon a
Proroky. Jini maji za to, Ze nejde o jednotlivce,
nybrz o symbol cirkve BoZi, zahrnujici sz
i nz lid BoZi, a o naznaceni jejich osudi pied
prichodem Kristovym. Na rozdil od Za 4,2, kde
Slo pouze o jeden s., mluvi Zj o dvou s-ech, a
olivy i s-y tu tvofi jednotu. - Sedm s-1i zlatych ve
Zj 1,12.13.20; 2,1 je symbolem sedmi sbort [sr.
Mt 5,14; F 2,15]. Podle Zj 2,5 to vypada tak, ze
kazdy sbor je v nebi zastoupen s-em. Mezi t€mito
s-y se prochazi Kristus a oSetfuje je. Pokud tyto s-
y stoji na svém misté, je to se sbory v poradku.
Béda vSak, musi-li Kristus néktery ze s-U
odstranit! Znamena to konec zivota ptislusného
sboru.

Sviné, svinisky. S-¢ ve sté. oznafovala
vepiovy dobytek vétSinou bez ohledu na to, zda
jde o samce [vepie] nebo samici. Divoky vepf se
vyskytoval zvlasté¢ v hlubokém udoli jordanského
koryta od jezera Genezaretského az po Jericho,
dale v nizinach jihofilistinskych, kolem Bersabé a
na Upatich Hermonu. Cestovatelé tvrdi, ze
nepatrna skupina téchto divokych zvitat staci na
to, aby zryla za jedinou noc velka pole. Assyrské
bozstvo boufe je pfirovnavano ve své zufivosti
divokému vepii. To vedlo nékteré¢ vykladace k
tvrzeni, ze Z 80,14 mluvi o assyrském vojsku [sr.
2Kr 15,29]. Jini se domnivaji, ze ptivodné tu §lo o
ohlas tammu-zovskych kultd, kde kanec rozsape
bozstvo atd.



[1042] Svinouti-Svititi

Domaci vept je dodnes velmi fidkou vyjimkou v
Palestiné. Odpor proti vepfovému dobytku v
Palestiné [mohamedansti Arabové jej ani dnes
nepéstuji] a jinde nelze vysvétliti pouze ditvody
hyglemckyml a estetlckyml 7e se totiz vepr Zivi
odpadky a ze pozivani jeho masa v horkém
podnebi bylo povazovano za pii¢inu ruznych
nemoci. SpiSe jde o staré duvody kultické. Vept
byl u mnohych narodi pokladan za posvatné
zvite: tak ve Fénicii, Malé Asii, Recku a Italii,
kde o slavnostech Astartinych, Artemidinych a
Apollonovych byli obétovani vepti. Také Balovi
byla obétovana tato zvirata.

V chramé betsanském [Bét-Sean, bibl. *Betsan],
zasvéceném Astarté, byla nalezena veptfova hlava
jako kultovni pfedmeét. Texty, nalezené v Ras
Samra [Ugarit, ze 14.-13. stol. pf. Kr.], také se
zmifuji o vepii v souvislosti s kultem. I v Egypté
byvali vepfi obétovani o vyroéni slavnosti
mési¢niho bozstva Seléné a Osirise [Dionysia,
Bakcha]. Mezi zivym inventafem svatyné, kterou
obsluhoval prorok Renni, jehoz hrob byl nalezen
v el-Kab [snad totozné se Seléné], je uvedeno
také 300 vepid, nejspiSe k obétnim ucelim.
Prorok Renni zil za XIII. dynastie. V jinych
krajich Egypta vsak byl vept pokladan za vtéleni
bozstev smrti a zla [Setha a Tyfona]. To snad
vysvétluje okolnost, Ze ten, kdo se nahodou dotkl
vepie, musel se ihned umyt a ze pasak vepii
nemél pfistupu do chramu. Také nevéstu si musel
hledati mezi dcerami druhti z povolani. Podle 1z
65,4; 66, 17 [sr. 66,3] se vyskytoval v Palestiné
zvlastni kult, soustfedény v jeskynnich hrobech a
souvisici snad s uctivanim nebo vyvolavanim
duchti neboztikll [pes, myS a vept byli pry podle
Robertsona Smithe totemy nékterych zidovskych
rodin]. Pfi tomto tajném kultu bylo pozivano
obétni vepfové maso.

Neni divu, Zze Lv 11,7n a Dt 14,8 piisné

Izraelcim zakazuji pozivani vepfového masa jako
kulticky necistého, co souviselo s pohanstvim.
Jesté v dobé pozdné nz bylo prfirovnavano
upadnuti do pohanskych nefesti k vyvaleni sotva
umytého vepie v louzi [2Pt 2,22; sr. Pt 26,11].
Také Samaritani byli srovnavani s divokymi
yepti. Za vlady *Antiocha Epifana byla loyalita
Zidi zkousena tim, Ze jim bylo nafizeno, aby bud’
obétovali nebo ]edh vepfové maso [1Mak
1,47.50; 2Mak 6,18.21; 7,1.7]. Odtud si
vysvétlime zakaz Jana Hyrkéna [135 az 105 pft.
Kr. *Makkabejsti] péstovati vepfovy dobytek
jako néco, co souvisi s pohanstvim.
V NZ-¢ sice ¢teme o velkém stadu vepit, ale to
bylo v krajiné Gadarenskych, jez byla silné
kolonisovana pohanskymi Reky [Mk 5,11-13]. 1
to, ze si démoni vyzadali svoleni, aby mohli
ptebyvat mezi vepti, 1ze vysvétlit z nabozenského
odporu proti témto zvifatim. Patrné i piislovi o
zené p&kné bez rozumu, jez je prirovnavana k
zapon¢ zlaté na rypaku s. [Pt 11,22], souvisi s
odporem proti pohanstvi. Podobné vypravovani o
ztraceném synu, jenz nakonec pasl vepie [L
15,15], nema vyjadfiti

jen jeho ponizujici spolecenské postaveni, nybrz i
jeho zpohansténi.

Mt 7,6 ma upozornit véfictho na hranice
piikazu »Nesud'tel« [v. 1-5]. Ucednici ovSem
nemaji soudit bratra, ale jejich usudek nesmi byt
natolik otupen, aby nedovedli rozeznat bratra od
téch, ktefi jsou neschopni ocenit to, co je
vzneSené a svaté, a pohrdaji evangeliem. Tak
jako nikdo rozumny nehazi perly za potravu
svinim, leda by je chtél rozdrazdit, tak také
ucednici nemaji »své perly«, t. j. drahocenny
poklad evangelia a hodnoty kralovstvi BoZiho
[Mt 13,45n], predkladat tém, ktefi o né€ nestoji [sr.
2Pt 2,22]. Nejen, Ze perly budou poslapany a
znieny, nybrz i sami véfici ohrozeni témi, kdo
byli zklamani tim, co pro né€ nebylo Zadnou
potravou. Nejde tu o zakaz misie [sr. Mt 10,5]
mezi pohany, ale o zdrzelivost viuéi té€m, jejichz
charakter je jasny [sr. 1Tm 5,24]. Stara cirkev
vztahovala toto slovo vyslovné na svatosti a na
rozvrat cirkve, ktery by mohl nastat, kdyby
svatosti byly vysluhovany kazdému bez ohledu
na jeho vnitfni postoj.

Svinouti, svinuty. U Iz 34,4 [sr. Zd 1,12]au
Ez 2,9 se mluvi o svinovani knih. Staroveké
knihy mély totiz podobu dlouhych pruhd papyru
nebo pergamenu, jez byly po precteni svinovany
pomoci jedné nebo dvou hulek ve svitek. *Kniha.
Satek, ktery byl na hlavé JeziSové v den jeho
pohibu, ale po jeho zmrtvychvstani lezel zvlast
peclivé svinuty na jiném misté [J 20,7], byl
evangelistovi znamenim, Ze télo JeziSovo nebylo
odneseno do jiného hrobu ani spé&sné¢ ukradeno,
nybrz ze §lo o peclivé, uvazené odlozZeni a slozeni
pohiebniho rubase. Evangelista v tom vidél
doklad vzkiiseni.

Svirisky. *Sving.

Svirani, svirati(se). U Jb 33,11 jde o sevieni
noh *kladou. Na ostatnich mistech jde o bolesti
rodicky [1z 26,18; Jr 4,31; 22,23; 48,41; 49,24], o
uzkost [Z 13,3], strach [Nu 22,3], zmatek [J1
1,18], zemdleni [Jon 2,8], chiadnuti [P1 2,12n].
Hebrejstina uziva ptitom sedmi rtiznych sloves.

Svitani, n¢. svitani. *Den.

Svitéziti. *Zvitéziti.

Svititi. *Osvécovati, osvititi. *Svétlo. *Svice.
Sz véfici velmi Casto ptirovnaval Bozi pozehnani
a ochranu k rozzaté Bozi svici nad svou hlavou
[Jb 29,3, sr. Z 18,29] a naopak odnéti Bozi pfizné
ke zhaseni svétla [Jb 18,6; 21,17]. Zalmista se
modli, aby lidu Bozimu svitil Bozi oblicej a tak
aby prisla spasa [Z 80,4.8.20]. U Mi 7,8 Vyznévai
Izrael, skliceny zarmutkem nad zajetim, ze i v
temnostech [sr. Z 23,4; Iz 9,2; P1 3,6; Am 5 18]
mu sviti Hospodin, t.j. dava mu silu a pravy
usudek [sr. Z 27,1; 96 11] Podle Pt 4,18 stezka
spravedlivych, t. j. zpﬁsob jejich Zivota a Zivot
sam, je prirovnavana k rozbifesku svétla za jitra
[sr. 2S 23,4n; hebr. nogah = rozbiesk], které usta-
viéné sili, az dosahne za poledne [pravého dne]
plné intensity. Vyrok mize zobrazovat postupny
vzrust spravedlivého v poznani, svatosti 1 radosti,
ale také jeho blahodarny vliv na



okoli. Na to snad mysli také Mt 5,14nn: uéednici
JeziSovi maji to svétlo, které piijali od nebeského
Otce prostfednictvim Krista, nechat vyzatovat do
svéta k oslavé Bozi [F 2,15]. — Druhy piichod
Kristtv ve slavé a v moci je u L 17,24
prirovnavan k blesku, jenZ je soucasné viditelny
od jedné do druhé konciny pod nebem. Chce se
tim zduraznit jednak nahlost jeho ptichodu,
jednak naprosta postizitelnost, jez nemize vést k
omylu [sr. Zj 1,16].

Svladeti = svlékati [o vojenském brnéni 1Kr
20,11; o odévu Neh 4,23; Jb 22,6; Pi 25,20, o
kazi Mi 3,3].

Svlak, st¢. = pii¢ni dievo [lista], jez dvé nebo
vice prken vaze dohromady. V Ex 26,26; Nu
3,36; 4,31 jde o pfiéni tramek, ktery byl
provlékan krouzky, upevnénymi na deskéch
svatyné, a tak je drzel dohromady. S. byl obloZen
zlatem.

Svlazeny, svlazovati, zavlaziti, dati vlahu,
zavodngvati. O zemi [Gn 2,6; Dt 11,10; Jb 37,10;
38,38; Z 65,10n], o zahrad¢ [1z 58,11; Jr 31,12], o
lesu [Kaz 2.,6], o vinici [Iz 27,3], o horach [Z
104,13], jez jsou zavlazovany destém nebo
rybmcnl vodou; o lozi [Z 6,7], o méstech [Iz
16 9] jez jsou svlazovana slzami; o morku kosti,
jenz nevysycha [Jb 21 ,24]. PF 11,25 mluvi o
stédrém Cloveéku, o némz plati, Ze "tak jako on
svlazu]e t. j. osv€zuje druh¢ a prospiva jim, tak i
sam bude za-vlazen, t. j. pfijme poZehnéni, jez
sam jinym rozdaval. Jan Zlatotusty v jedné ze
svych ho-milii poznamenava k tomuto versi:
»KdyZ se dobrému ¢loveéku dostane bohatstvi, je
to tak, jako ovoce padajici doprostied vesnice.
Bohatstvi dobrého c¢lovéka je jako voda v
ryzovém poli. Dobry ¢loveék je totiz jako oblak,
ktery pfijima, jen aby daval. Reky samy nepiji
své vody, ani strom neji své vlastni ovoce; a
oblaka neshlcuji trodu. Odév, kterym obléknes
jiného, vydrzi déle nez ten, jimz se sam odivas«.

Svléci. *Svlaceti. O Saulovi se v 1S 19,24
pravi, ze lezel svleCeny cely den a celou noc,
kdyz predtim byl zachvacen prorockym vytrze-
nim. Neznamena to, ze byl nahy, ale Ze odlozil
sviij beged, t. j. svrchni plast [*Nah]. Nékdy se
zeny svlékaly do naha na znameni velkého
zarmutku [Iz 32,11]. Arabské Zeny tak C¢ini
dodnes pti ohlaSeni n¢jakého nestésti, pii narku
nad mrtvym a vibec pii velikém rozruseni.
*Obléci. *Odév.

Ke 2K 5,4 viz heslo *Nah, nahy. Pavel tu
mluvi patrné o touze dozit se pfichodu Kristova a
o obavé, aby, zemie-li dfive, nebyl svleCen z
dosavadniho pozemského téla, ale zatim [aZ do
obecného vzkiiSeni] jeS$t€ neobleCen novym,
duchovnim télem. Podle jinych vykladaca
apostol svleCenim oznacuje osud nevéticich, ktefi
pri smrti ztrati své pozemské télo, aniz mohou
ocekavat priodéni nebeskym télem, jez bude
pfipraveno pro vétici v den pfichodu Kristova. V
Ko 3,9 se mluvi o naprostém, rozhodném
svleCeni starého ¢lovéka [sr. Ko 2,11] a obleceni
nového cloveéka, t. j. Krista [Ga 3,27; sr. R
13,14]. Oboji se udalo ve kitu, t. j. Gcasti na smrti
Kristove, jez je v Ko 2,11 srovnavana
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s obtizkou. Zilka pteklada: »V ném jste byli
obfezani, ovSem ne obfizkou, jaka se provadi
rukama, nybrz obtizkou Kristovou, jez zalezi ve
svleCeni hmotného téla«. J. B. Soucéek ve Vykladu
Ko [str. 54] poznamenava: »Kdy toto télo bylo
svle€eno? Ziejmé ve chvili JeziSovy smrti, na
ktizi. Tato udalost, JeziSova smrt, jeho odlozeni
pozemského téla, je tu pochopena jako obtizka
Kristova; tim, Ze podstoupil smrt, naplnil Jezi§
Kristus pravy smysl toho, co bylo cilem obitizky
staré smlouvy... Novou smlouvu otvira smrt
Kristova [sr. Mk 14,24], a jednotlivec muze v tuto
novou smlouvu vstoupit jen tim, ze je vzat v Gcast
na Kristoveé smrti... kitem a virou [v. 12]«. K véci
viz dale R 6,2n.6; Ga 2,19, 5,24; 6,14.

Svoboda (svobodny, osvoboditi,
boditi).

1. V SZ ptidavné jméno s-y je veskrze [s vy-
jimkou nejasného a v Kralické pravdépodobné
nespravné pielozeného réeni Jb 24,18] piekladem
hebr. chofsi, které oznacuje plnopravného clena
starovéké pospolitosti v protikladu k otroku nebo
k zajatci a vézni; fady otrokii byly ostatné
doplhovany nejvice z valeénych zajatcl, v mensi
mire také z dluznikti neschopnych platit. Slovo s-y
se vyskytuje nejéastéji v predpisech, Ze izraelsti
otroci, upadli do nevolnictvi patrné pro
hospodaiskou tisen, méli byt po Sesti letech
propousténi [Ex 21,2; Dt 15,12.13.18; sr.
mimofadny, arci nesplnény slib osvobozeni
hebrejskych otrokti, dany v kritické chvili
oblezeni Jerusalema Jr 34,9-11. 14-16]. Propusténi
méli byti také, byl-li jim od majitele zptisoben
tézky uraz [Ex 21,26n]. V ponékud $ir§im smyslu
tika 1z 58,6, ze pravy pulst prokaze ten, kdo
»potiené propusti s-é«; nejde tu asi o skutecné
otroky, nybrz o lidi jinak socidln¢ utladené. V
podobnych souvislostech je uzivano i podstatného
jména s-a [hebr. d°rdr], které oznaluje protiklad
otroctvi, po pf. zajeti [Lv 25,10; Iz 61,1; Jr
34,8.15.17, sr. Ez 46,17, kde Kralicti uzivaji
pfidavného jména s-y]. — Obou slov lze uzit
ovSem i v pieneseném smyslu: tak osvobozeni 1S
17,25 ziejmé znamena zpro§téni od poddanskych
bfemen, zejména danovych; slovem o s-¢ vy-
hlasené¢ meci proti Izraelskym Jr 34,17 zvéstuje
prorok soud Bozi nad nedodrzenim slibu o pro-
pusténi otrok. Tvar w»svoboden« Z 105,20
oznacuje propusténi z vézeni, jinak se jim vy-
jadfuje zpro$téni zavazku piisahy [Gn 24,8.41]
nebo vojenské sluzby [Dt 24,5]. Ptislovce s-n¢ je
vSude piidavkem Kralickych bez zvlastniho
podkladu v pavodnich jazycich; vyjadiuje se jim
obecna myslenka volného, dovolené¢ho, ni¢im
nerusené¢ho, vnitiné samoziejmého jednani nebo
mluveni [Gn 2,16; Lv 19,17; Sd 1,27; Jr 37,4,
podobné 1 v NZ: J 7,26; Sk 4,31; 9,27, 26,26].

Sloveso »vysvoboditi« je v Kralické bibli
piekladem celé tady hebr. slov: p-d-j [Dt 7,8; 2S
49 a J, podobné i1 g--I [Ex 6,6] puvodne
znamena vykoupiti v doslovném smyslu, t. j.

Vysvo-
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zaplacenim pozadované ceny zjednati zajatci
nebo otroku svobodu; j-$-‘ [Ex 14,30; Sd 3,9;
6,14n; 7,7; 10,14; 1S 7,8 aj.] == zachramtl
pomoci v nouzi a nebezpem velmi Casté je
n-s-1 [Ex 2,18; 3.,8; 5,23; Sd 10,15; 1S 12,10;
26,24; 7 7,2; 39,9 a mn. il = Vytzihnouti,
vyrvati, v Kral. ¢asto = »vytrhnouti« j-s-
V kausativnim kmenu [Gn 40,14] = vyvésti; p-I-

t [Z222,9; 31,2 aj.] = piivésti do bezpedi. Vedle
toho jeste nékolik jinych roztfisténych hebr.
podkladia. Podstatné jméno »vysvobozeni«
byva nejéastéji prekladem hebr. #°sii‘é¢ nebo
jSii‘a = pomoc, zachrana, spasa, nékdy p°ediit
= vykoupeni, jindy p°létd = unik, zachranéni.
Ceské »osvoboditi« je v Kral. fidké a stoji
bud’ za p-I-t [viz vy$e] nebo za kausativ s-v-r =
vzdaliti, odniti.

P#i uvedenych slovesnych tvarech se z velké
vétsSiny mysli pfedev§im na zachranu z kon-
krétniho a aktudlniho nebezpedi [z nemoci,
z ohrozeni od nepfatel, ze smrti], nikoli na cel-
kovou zménu vnéj$iho nebo vnitiniho posta-
veni ¢lovéka. Je to dokladem toho, ze myslenka
s-y v izraelském smysleni a citéni jesté neméla
ten ustfedni vyznam, na jaky jsme zvykli z nasi
doby. Je pozoruhodné, ze ani vyprosténi
z Egypta, které pifece ma pro celou sz viru tak
zékladni vyznam, nebyvd oznacovano jako
osvobozeni, nybrz jako vyvedeni [Ex 20,2 a mn.
j.] nebo vyjiti [Ex 14,8; 19,1 a mn. j.], Ze je
tedy chépano jako konkrétni zachranny ¢&in
Bozi, nikoli jako uplatnéni obecné zasady S-y.

2. Recky p0]em s-y [eleutheria; s-y = eleu-
theros] je stejné jako v hebrejstiné prvotné
uréen spolec¢enskou stavbou starovékého svéta,
jsa zalozen na protikladu plnopravného pfislué-
nika pospolitosti k otroku [zajatci, vézni].
V klasické dobé fecké [*Rek, Rekové 1 b] vSak
tyto pojmy nabyvaly obecnéjsiho vyznamu. Vy-
jadfovala se jimi také nezéavislost statu na vnéjsi
moci; nékdy tu $lo o feckou narodni s-u od vel-
moci perské, jindy o plnou nezavislost jednot-
livé méstské obce /polis], o jeji politickou samo-
statnost vi¢i jinym obcim nebo také vici sna-
ham o politické sjednoceni celého Recka, jak
je uplatnovalolzg:imena makedonske kralov-
stizeni vnitiniho politického fadu aspon nékte-
rych feckych obci, zejména Athén. Tam kazdy
neotrocky obcan byl s-y také v tom smyslu, ze
nepodléhal despotické kralovské moci, ze byl
podroben toliko zakoniim, na jejichZ stanoveni
mél rokovanim a hlasovanim podil a jeZ pro-
vadéli docasni funkcionafi ustanoveni volbou
nebo losem, a ze pii tom vSem mél s-u proje-
vovat a uplatiiovat svilj nazor. Na toto pojeti
Vnejéi i vnitini politické s-y navazal dal$i motiv:
s-y obc¢an s-é obce mél podle feckého pojeti pii
sobé zvlastni hodnotu a uSlechtilost, hlubsi a
ryzej$i nez urozenost aristokratii. Slovo s-a na
tomto zakladé¢ nabyvalo vyznamu mravniho.
S-vy je ¢lovek, ktery nepodléha ani naladam
a nekontrolovatelnym pudim, nybrz vladne
sam sob& rozumem a pochopenim toho, co je

dobré. Tuto stranku pojmu s-y zdiraziovala
a rozvijela zvlasté pozdé¢jsi hellenisticka filo-
sofie, zejména *stoicka. V dobé kdy politicka
s-a pohasla néstupem velmocenskych autorita-
tivne ovladanych 31 [makedonske a jejlch de-
manivosti ideal mudrce, vnitin¢ s-¢ho od vseho
vnéjsiho, od proménlivosti osudu i od vasni
vlastniho téla.

V LXX je teckym eleutheros [eleutherial
pfekladano hlavné hebr. chofsi a jeho
odvozeniny, také vSak néktera jina slova, tak
chor, znamenajici »urozeny« [Kral.: »pfedni«
1Kr 21,8.12; w»star§i« Neh 13,17] a Sar =
velitel [Kral.: »knize« Jr 29,2.] Uplatiiuje se tu
tedy vliv odvozenych [druhotnych] vyznamu
teckého eleutheros, hlavni proud uziti tohoto
slova se v8ak i v LXX soustfed’uje na zakladni
Vyznam spolecensky: s-a je protikladem otroc-
tvi.

3. Také v NZ pojem s-y vychazi ze zakladni
spole¢enské skute¢nosti starého svéta, z rozdé-
leni lidi na s-¢é a otroky. Vedle toho vSak tento
pojem nabyva také dalezité naplné duchovni
a mravni, zcela vSak chybi pojeti politické.

O s-ych v protikladu k otrokim, tedy ve
zietelném spoleCenském smyslu, se mluvi Ga
3,28; 1K 12,13; Ko 3,11; Ef 6,8. Zduraznuje
se pfi tom, ze v Kristu Jezisi, v Gcasti na jeho
dile a ovSem také v souziti jeho cirkve ztraci
tento protiklad vSechen vyznam a platnost: uz
tu prosté neni s-y ani otrok, vSichni jsou jedno.
Ve Zj 6,15; 13,16; 19,18 jsou s-i a otroci vedle
jinych kategorii uvadéni naopak proto, aby se
zduraznilo, ze vSichni lidé bez rozdilu podléhaji
stejnym pokuSenim i stejnému Bozimu soudu.
V dulezitém, ale vyklada¢sky velmi obtizném
oddilu 1K 7,21-23 se povSechna myslenka
rovnosti s-ych a otroklt v Kristu konkretisuje
tak, Ze v Panu se s-y stava sluzebnikem, doslova
otrokem, kdezto otrok naopak je osvobozen; je
to vyjadieno s  pouzitim  starovékého
technického vyrazu pro propusténce, t. j. osvo-
bozeného otroka. Snad se tu narazi na obycej
misty doloZeny, ze otrok, kterému se podafilo
uSetriti si ¢astku, za kterou mohl byt prodan
na tehdej$im trhu otrokt, donesl ji knézim né-
které svatyné, kteti jej od jeho majitele koupili
theoreticky jménem svého bozstva, ¢imz pro
spolecenskou oblast nabyl pravni svobody.
Apostol tedy snad chce fici, ze Kristus tomu,
kdo se mu odda, dava zadarmo vSecky pod-
statné statky s-y. Zminka o *obfizce o nékolik
ver§u diive [v. 18-19] ukazuje, ze cely vztah s-
ych a otrokd je tu spolu s jinymi lidskymi
vztahy postaven pod zorny thel *ospravedInéni
z viry. Nepochybnym zakladnim smyslem
apostolovych slov je ujistiti, Ze zména spolecen-
ského postaveni, pro vétsinu tehdejSich otroku
ostatné¢ prakticky nedosazitelna, neni podmin-
kou plnosti zivota a vnitini s-y v Kristu. Slova
v. 21 jsou vsak asponi pro nas vyjadiena tak ne-
jasné - jde tu snad o néjakou poruchu textu,
anebo dobfe nerozumime konkrétnimu smyslu
slova chrasthai — uzivati? - ze se vykladaci
posud neshodli, zda apostol chce dovoliti tomu



otroku, kterému se pfece jen naskytne moznost
dojiti propusténi [s-y], aby té mozZnosti uzil
[tak na pt. i Kralicti], ¢i naopak i jemu dopo-
ruciti, aby pfes danou moznost nic neménil na
svém dosavadnim postaveni? — V ptibéhu Mt
17,26 je pojmu s-a uzito v prostém smyslu ne-
podléhani povinnosti platit dan, ale cela sou-
vislost naznacuje, Ze toto osvobozeni od [chra-
mové] dané je tu chapano jako dusledek a proto
i obraz svobodného pfistupu ke kralovstvi Bo-
zimu, ktery je otevien ucednikim JeziSovym. —
Na dvou mlstech je vyrazu s-a pouzito o Vztahu
vazku k mu21 miiZze se proto vdat: R 7,3;
1K 7,39.

V pieneseném duchovnim, po pf. mravnim
smyslu je pojmu s-a [s-y...] v NZ uzivano nej-
vice v listech Pavlovych, ojedinéle i v J, 1Pt,
Jk, a to Casto v souvislostech obsahové velice
zavaznych. V zakladé jde o s-u od htichu,
ktera je davana 0casti na gmrti a vzkiiSeni
Kristovu, skrze kiest a viru: R 6,18 v celé sou-
vislosti R 6. Tuto myslenku, v ramci celého nz
poselstvi dobtfe srozumitelnou, rozvadi se
zvlastni nalé¢havosti také J 8,31-36, kde se uka-
zuje, Ze Cinit hiich znamena byt zotrofen jeho
moci a Ze s-u od této moci pfinasi *pravda Je-
ziSova vykupitelského dila. Také jina stranka
Pavlova pojeti s-y, s-a od smrti [R 6,21], po
pf. od otroCeni zaniku [R 8,21], je v zfetelném
souladu s obecnou nz zvésti, ze v Jezisi Kristu je
pfemozena *smrt [sr. 1K 15,55; J 8,51;
2Tm 1,10; Zj 1,18; 20,14; 21,4] a nastolena
moc pravého *zivota [J 3,15n; 5,24nn; 8,12;
11,25; R 5,10; 2K 2,16; 4,10; Ko 3,3; 2Tm
1,10; Zj 2,7; 22,1 a mn. j.]. Na zaklad¢ toho
mluvi Zd 2,14n o tom, Zze zahlazenim vladafe
smrti, d’abla, Kristus vysvobodil ty, ktefi jsou
strachem smrti po cely zivot podrobeni v otroc-
tvi. Je to vyjadieno slovesem apallassein =
= zprostiti, propustiti ze zavazku, dluhu,
otroctvi. Také souvislost osvobozeni od hiichu
a od smrti, zalozena v presvédCeni, ze smrt je
odplatou za htich [R. 6,23], odpovida obec-
nému, byt ¢asto vyslovné nevyjadienému pied-
pokladu celého NZ-a.

Zvlastni Pavlovou mys$lenkou, v této po-
dobé u jinych nz svédkd nevyslovenou, je vsak
presvédceni, ze s-a je také, ano ustfedné s-ou od
*Zakona. ApoSstol tuto mysSlenku formuloval se
zvlastni vyostienosti, kdyz zapasil proti po-
zadavku nckterych jerusalemskych bratii, aby
zachovavati hlavni ustanoveni MojziSova za-
kona, zejména povinnost dati se obfezati.
Proto v listu Ga, kde se proti témto pozadav-
kim polemisuje nejprudceji, ma pojem s-y
zvlasté dilezité misto, a to konkrétné praveé s-y
od Zakona [MojziSova], od zavazku obrizky [Ga
2,4; 4,21-5,1]. Nejde tu v8ak o pouhou nahod-
nou polemiku, nybrz o nejhlubsi motivy aposto-
lovy viry i jeho bohosloveckého mysleni, které
vyust'uji v jeho ustfedni uceni o *ospravedlnéni.
Proto apostol vyklad o s-& od Zakona opakuje
a rozyvadi i v méné polemickém, klidné&jSim
listu R. Mluvi o tom v celé kap. 7 i na pocatku

Svoboda [1045]

kap. 8. Krali¢ti slovem svoboden [osvobozen]
byti [7,2.6] piekladaji - podle smyslu spravné -
passivum slovesa katargein, které v aktivu zna-
mena zruéiti, uciniti neplatnym, ale které v pas-
sivu miiZe znamenati 1 »byti zpro§tén spojeni
s nékym«, »nemiti s nékym nadale nic spolec-
ného«. V celém tomto vykladu se ukazuje, pro¢
je Zakon moci, od niz ¢loveék potiebuje byti
osvobozen. Nikoli proto, Ze by obsah pozadavki
Zakona byl nespravny — naopak, ptikdzani je
svaté, spravedhve i dobré [7,12]. Zakon vSak
pii sob& nema sily, ktera by ¢lovéku umoznila
tyto pozadavky naplnit [8,3], kterd by mohla
obzivit [Ga 3,21]. Naopak, pravé to, ze Zakon
jen piikazuje a zakazuje a hrozi odplatou, pro-
bouzi v ¢lovéku zadost piikazu odporovat [R
7,7-8], vede tak k tomu, ze hiich oziva [7,9] a
rozhojnuje se [5,20], takze kone¢nym vysledkem
neni zivot, nybrz smrt [7,10]. Zakon se tak
stava moci hiichu [1K 15,56, sr. R 5.21].
Pti¢inou toho je »télesnost« ¢lovéka, jeho po-
drobenost, ano zaprodanost hfichu [7,14.18;
8,3]. Pojem w»téla« [fecky sarx, sr. *Clovék 6,
*T¢élo] nema na mysli toliko ani v pfedni fadé
vnéjsi stranku lidského zivota, nybrz spise to, ze
¢lovék je odlou¢en od Boha i od blizniho,
soustfed’'uje se sam na sebe, toCi se stale kolem
sebe a nedovede se z této sobé&stfednosti sam
vyprostit. Pfikazujici a zakazujici Zakon mu
v tom nemize pomoci, naopak ho vede k tomu,
aby se je§té vice zabyval svym plnénim ¢i ne-
pIlnénim jeho pozadavku, t. j. sam sebou, a tim
jej jesté hloubé&ji uvrhuje do sobéstiednosti,
hfichu, zahynuti. Osvobozeni z tohoto blud-
ného kruhu piinasi zvést, ze Jezi$ Kristus ucinil
to, na¢ Zakon nestadil, ze totiz obéti svého téla
odsoudil a pfemohl hiich, naplnil sam za nas
a pro nas obsahové¢ spravedlivy pozadavek Za-
kona a dal ndm ve svém Duchu moc k tomu,
abychom zili ve vife a z viry a proto i novym
zivotem [R 8,1-4, sr. Ga 3,22-26].

Pojem s-y tu tedy jiz nevyjadfuje jen vy-
prosténi z moci Zakona [i hfichu a smrti],
nybrz nabyva kladného obsahu. Je to s-a Zivota v
Duchu, ve vnitinim pochopeni a radostnosti
viry, s-a zalozend na volném pftistupu k
Bohu. Zvlasté jasné je to v 2K 3. Tam se
nejprve - arci aniz s¢ uziva slova s-a - mluvi ve
vécné obdobé k R 7 o vyprosténi z moci
zabijejici litery, t. j. MojziSova Zakona, ktery
dilem Kristovym byl vysttidan obzivujicim
Duchem [v 6-8]. To je dale rozvadéno
myS$lenkou, ze véficim je tim otvirdn volny
pristup k Bohu, vnitini pochopeni jeho pravdy
a zejména také pravého smyslu staré smlouvy
[v. 12-16]. Ve v. 12 se tu vyskytuje slovo
parrésia, které Kraliéti piekladaji slovem na
tomto misté nedosti vystiznym, byt blizkym pu-
vodnimu feckému vyznamu, totiz »s-a mlu-
veni«. Ve skutec¢nosti zde jde o volnost [otevie-
nost] ptistupu k Bohu i o vnitini jistotu a ra-
dostnost viry; Krali¢ti ostatné na jinych mis-
tech totéz slovo prekladaji »sméla doufanlivost« a
pod. Vécné se tu mysli pfedné na to, Ze nam
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Kristus oteviel volny pfistup k Bohu [Zd 4,16;
10,19; sr. R. 5,2] a tim ndm umoznil i jistotu a
radostnost viry. Pravi-li apo$tol na shrnuti
celého oddilu, ze Duch Pané dava s-u [2K
3,17], ma na mysli pravé tuto spontannost,
vnitini pochopeni a ochotny souhlas s pravdou
a vali Bozi jakozto podstatny znak opravdové
viry. Stejnou skuteCnost, jesté vyvrcholenou
vyhledem na dovrSeni ve vé&ném zivoté, ma
apostol na mysli pfi slovu o s-¢ slavy synt Bo-
zich R 8,21. - Toto kladné pojeti s-y nema da-
leko k pojmu exusia [pravomoc, moc, pravo],
jimz se 1K 8,9; 9,4 oznacuje vnitini nezavislost
na obfadnich zakazech a predpisech.

Protoze vsak je totozna s vnitinim pocho-
penim a radostnym souhlasem s pravdou Bozi,
nema prava s-a viry nic spole¢ného s libovili
a nevazanosti. Je to s-a k plnéni pravé vile
Bozi. Apostol to nékdy vyjadfuje spojenim
protikladnych pojmii: vysvobozeni od hfichu
Je ztotoznéno se_sluzbou [doslovné: otroctvim!]
spravedlnosti [R 6,18], se sluzbou Bohu [R
6,22]. Sam o sob¢ fika: jsa svoboden ode vsech,
ucinil jsem sam sebe otrokem vsech [1K 9,19].
Nejde tu o duchaplné paradoxy, nybrz pravé
0 to, ze prava s-a neni prazdna a formalni,
nybrz je to s-a k pravému zivotu, v némz by
¢lovek naplnil své nejvlastnéjsi pravé uréeni Zzit
pro Boha, pro jeho spravedlivou viili a proto
1 pro blizniho. Neni ov§em vylouceno, ze tomu
nékteti lidé neporozuméji, Ze si s-u budou vy-
kladat jako libovili. Apostol proto varuje, aby
si nikdo ze s-y necinil zaminku a vychodisko
pro povolovani télu, t. j. svému nespoutanému
sobectvi. Prava s-a, ke které je ¢lovék v Kristu
povolan, projevuje se ve vzajemné sluzbé [opét
doslovné: otroctvi] lasky [Ga 5,13. Podobna
vystraha je vyslovena 1Pt 2,16: prava s-a je
zalozena ve sluzbé Bohu.] Léaska je ochotnym,
ni¢im vnéj§im nevynucenym pohybem lidského
srdce, zaroven vSak zcela svazuje s milovanym
¢lovékem. Je proto ztélesnénim jednoty s-y
a sluzby. Neni to jen theoreticka, abstraktni
mySlenka, nybrz ziva skuteCnost, kterd se pro-
jevuje v souziti obce véficich. Ukazuje se to pfi
otazce, zda véfici smi ¢i nesmi jisti maso obé&to-
vané modlam [IK 8-10]. Apostol fesi tuto
otazku vykladem, Ze disledkem viry je poznéani
nicotnosti model a proto i prava jisti maso jim
obétované, ze vSak véfici v Krista se dovede
rad vzdati tohoto prava [jako i jinych prav;
1K 9!], jestlize to vyzaduje ohled na bratra,
ktery jesté nedospél k jasnému a pochybnostmi
nezatizenému pochopeni onéch disledki viry.
To je 1K 10,29 vyjadfeno ptipominkou, ze
kiestan je ve svém *svédomi svoboden, t. j. ne-
podléha vnéjsi svrchovanosti ani usudku jiného
bratra, ze vsak také nema prava zasahovat do
svédomi druhého ¢lovéka, a to ani tim, Ze by s
bezstarostnosti uplatiioval své osobni pravo,
neohlizeje se na to, zda druhého tim nepohorsi.
Stejna mysSlenka je vyjadiena i R 14, aniz je
pouzito slova s-a.

Ze vSeho je patrné, jak dilezité misto ma

myslenka s-y pro Pavlovo pojeti viry i pro jeho
ethiku, soustfedénou v zavazku lasky. Ohlas
toho se ozyva jesté v pomérné pozdni a Pavlovu
mySleni v mnohém cizi epistole Jakubove.
Mluvi se v ni [1,25; 2,12] o dokonalém zakonu
s-y, ¢imZ se zajimavym slovnim spojenim vy-
jadfuje dobie pavlovska mySlenka jednoty s-y
a vazanosti ve vife a v lasce. Naproti tomu s-a,
kterou slibuji prostopasnici, o nichz je zminka
2Pt 2,19 [sr. celou souvislost!], je mravni ne-
vazanosti, kterou se vyznacovalo pojeti s-y
v nékterych smérech gnostickych, proti nimz
se obraceji pozdejs1 vrstvy NZ-a.

Svod, sté. = svedeni [od pravdy], podvod
klam, blud hebr. kazab [= lez, klam; o mod-
lich Z 40,5, o falesnych pfedpovédich Ez 13,6].
Podle Duhma u Iz 28,15 jde nejen, jak mini
Orelli a jini, o tajny, vérolomny spolek s Egyp-
tany za zady Assyrand, ktefi byli diive volani
na pomoc, ani o chytracké vyckavani, az jak to
dopadne v boji mezi Assyrany a jejich od-
purci — proti tomu svéd¢i vyrazy »smlouva se
smrti« a »srozuméni s peklem« -, nybrz o po-
vére¢né ziskavani ochrannych kouzel, na pf.
péstovanim »rozkosnych stépi« [Iz 17,10], t. j.
rostlin, zasvécenych syrskému Adonovi [fecky
Adonisovi], sr. 1z 47,12; 2,6nn. Proti tomuto
spoléhani na prolhanou a klamnou magii po-
ukazuje prorok na pravou neviditelnou,
véka pevnym.

Svoditi. *Svésti.

Svolan, -i, svolati, svolavani. *Povolan,
-1, -ati. *Shromazdéni. U Iz 9,11 jde o tvar
slovesa sdkak [= proplétati, na pf. ratolesti,
pak oplotiti, chraniti; ozbrojiti], ktery hebr.
slovniky chapou jako popichovati: Bih postve
nepratele proti Rezinovi [sr. Iz 19,2, kde je
uzito téhoz slovesa]. K P1 1,15 sami Kral. po-
znamenavaji, ze hebr. mo’éd, které prekladaji
vyrazem zastupy, znamena shromazdéni v do-
hodnutém casu, zvlasté slavnostni shromazdéni
k obétem [sr. 2Pa 8,13; 30,22]. Hospodin na-
zyva svolani svych nastroji hnévu vyhlasenim
slavnosti [sr. 1z 13,3]. Pfitom uziva obrazu
ze slavnosti vinobrani [sr. 1z 63,3; J1 3,13].
Nejlepsi z mladeze budou odiezavani jako
hrozny k tlaceni ve vinném lisu. — Svolavani
u Iz 1,13 = nabozenské slavnosti. Svolani
obce [Sk 19,39] = zadkonné shromazdéni
lidu.

Kdykoliv se v NZ-¢ mluvi o tom, ze Jezi§
svolal [fecky proskaleisthai, *Povolan] uced-
niky nebo zastup, vzdy je to spojeno s néjakym
povéienim [Mt 10, In = Mk 3,13; 6,7, sr. L
9,1, kde je uzito feckého synkaleisthai = k
sob¢ zavolati; Mt 15,32 = Mk 8,1] nebo du-
raznym, autoritativnim vykladem nebo spa-
sitelnou vystrahou a napomenutim [Mt 15,
10 = Mk 7,14; Mt 20,25 = Mk 10,48; dale
Mk 8,34; 12,43; L 18,16]. Jezi§ tu vystupuje
jako ten, ktery ma bozskou autoritu svolavat
a povolavat k sobé.

Svoleni, svoliti [se] Spole¢né s. = vza-
jemna dohoda [1K 7,5]. S-1 = souhlasiti, pfi-
voliti [Ex 2,20]. S-i se = shodnouti se, dohod-



nouti se, byti v dokonalém souzvuku [Mt
18,19].

Svorny [sté. svor = spifezeni]. Byti s. =
= shodnouti se. Sk 28,25 pieklada Skrabal:
»Kdyz vSak ve vzajemné neshod¢ odchazeli...«.

Svozovati, st¢. = svadéti. Jb 28,4 se snad
vztahuje na praci havifskou. Vyskytuje-li se
v dolech voda, odvadi ji lidskd dumyslnost tak,
ze neSkodi ani dolovani, ani hornikim. Vykla-
daci se shoduji v tom, ze smysl verSe v nynéjsi
podobé je velmi temny. Proto tak odli§né pie-
klady uz v reformacénich biblich. Luther pie-
klada: »Vykopava [hornik] dul odtud, kde se
bydli; v ném visi a vznaseji se jako zapome-
nuti, kam nevstoupi noha, daleko od lidi«.
Mysli se tu na spousténi provazem, na némz
se drzi hornik. J. Hrozny preklada: »Daleko od
ciziho ¢lovéka vykopal jamy, a zapomenuti
spoustéji se bez podnozi dolt, vznaseji se pryé
od lidi«.

Svrab [Dt 28,27], svédiva choroba, zpu-
sobena parasitnim rozto¢em zakoznim [sar-
coptes scabiei], jenz se rychle rozmnoZuje a
muze zachvatit celé télo. Je to choroba pie-
nosna. Vylucovala z knézstvi [Lv 21,20].

Svrablavy, stizeny svrabem. »S-é uSi«
[2Tm 4,3] v preneseném smyslu takové usi, jez
ustavi¢né svrbi, takze museji byti znovu a znovu
polechtavany zajimavymi novinkami, néjakou
novou naukou. Je to obraz zvédavosti, jez
hleda nové a nové ukojeni a touzi slySeti néco
piijemného, lichotivého a hovéjiciho
smyslovym zadostem. Zilka pieklada: »Podle
vlastnich libistek si budou shanéti ucitele, aby
byly jejich u$i polechtavany«. Skrabal: »Na-
hromadi si uciteli podle vlastnich choutek, pro
$imrani v uSich«. Takovi lidé se odvrati od
stfizlivé pravdy a »vrhnou se na baje«.

Svrhnouti, néco shora doli hoditi [Iz
14,11; Zj 12,9n], odhoditi, shoditi [Gn 27,40;
2S 11,21; 2Kr 9,33; Jb 15,33; Ez 21,26; Z;j
8,5], odloziti [Jb 30,117, sesaditi n€koho z Gfadu
[1Kr 2,27; Iz 22,19]. »S. S§titky zdi« [Jr
5,10] = s. odznaky na zdech nebo snad cim-
bufi. Je otazka, zda vibec jde o zdi. Slovniky
se domnivaji, Ze v prvni poloviné verSe jde
spiSe o terasy vinic [hebr. Sird/, jez maji byt
zteCeny a zkazeny; ve druhé poloviné verse
nejde pry o »stitky zdi«, nybrz o vyhonky révy.
Jde o uplné zniceni vinice Bozi [Jr 2,21]. LXX
a Pesitto [syrsky preklad SZ-a z 2. stol. po
Kr.] se drzi obrazu zdi a konec verSe chapou
jinak: »Nechte zaklady, nebot’ nejsou Hospo-
dinovy«. Je to navazani na myS$lenku ostatku;
které pies vSecky BoZi soudy zustanou [Jr 4,27,
sr. 1z 4,2; 6,13; 10,20; 11,11; Oz 6,In; Am
9.8].

Svrchek = povrch, vrchni ¢ast, vrsek [Gn
2,6; 29,8, Jb 41,4]. J. Hrozny pieklada Jb
38,30: »Voda tvrdne jako kamen, a povrch
motsky zamrza«. V Z 24,7 jde o pazeni,
svrchni zarubné bran.

Svrchni, st¢. = svrchovany, horni, nej-
vy$§i. Ga 4,26 mluvi o s-m Jerusalemu, nestavi
jej vSak proti Jerusalemu »spodnimu«, zem-
skému, nybrz proti nynéj$imu. Kiizi a prolina

Svorny—Sviudce [1047]

se u ného dvoji predstava, Casova [eschatolo-
gicka] a prostorova. Vécné mu jde o svaty,
Bohu patfici Jerusalem, o pravé mésto Bozi,
¢ili o kréalovstvi Bozi na rozdil od nedokonalého a
hiichem poskvrnéného pozemského stiediska
staré smlouvy. Obrazem tohoto nyné&jsiho Jeru-
salema, zotro¢ené¢ho Zakonem, je Pavlovi
Agar; s. Jerusalem je pfirovnavan k Séfe,
matce vSech véficich. Agar byla otrokyné, Sara
svobodna. Ji platilo Bozi zaslibeni. Kiestané
nejsou détmi nynéjsiho Jerusalema, ale jako
Izak syny zaslibeni [v. 28.31], pfislusniky s-ho
Jerusalema. Jde tu o protiklad Boziho, svatého
a vééného svéta, kde Kristus sedi na pravici
Bozi [Ko 3,1], a hfiSného a tudiz pomijejiciho
svéta. A ponévadz véfici na zakladé¢ svého
vzkiiseni s Kristem uz nyni patii k s-mu Jeru-
salemu [sr. F 3,20], museji usilovat o to, myslet
o tom a spoléhat na to, co je shlry, ne na to,
co je na zemi [Ko 3,2]. Pavel tu mysli i na fa-
leSnou duchovnost, »ktera hleda podminky
plného zivota v svémocnych asketickych pted-
pisech« [J. B. Souéek, Vyklad Ko, str.
64]. V apokalyptické literatute zidovské ovsem
byl s. Jerusalem ve smyslu hellenistické
filosofie nadsvétnym, skutecné u Boha
existujicim meéstem, které jednou gsestoupi
na zem [nab&hy k tomu mame uz v Zd 12,22;
Zj 21,2.9-22,5]. Ale u Pavla v podstaté jde, jak
bylo naznaeno, o protiklad svatého a
htisného Jerusalema.
X X

Svrchované, svrchovany, st¢. = dokonale, -
y, uplné, -y, v nejvyssi miie [Jb 34,17]. »S-¢é
povolani Bozi v Kristu JeziSi« [F 3,14]
doslovné z feCtiny: »Povolani Bozi shury
v Kristu JeziSi«, jez je cilem a odménou vseho
zivotniho béhu cloveka, véficiho v Krista.
Skrabal pieklada: »Spécham k cili, k vitézné
odméné Boziho povolani shora, k niZ jsem po-
volan v Kristu JeziSi«.

Svrchu, nahote [Ex 25,21; Dt 4,39; 1Kr
8,23; Ez 11,22; Sk 2,19].

Svrzen. *Svrhnouti.

Sviidce, ten, ktery uvadi na scesti, k bludu:
o vudcich judského lidu [Iz 9,16; sr. 3,12],
o JeziSovi [Mt 27,63]. 2Pa 36,16 jest 1épe pie-
loziti s Lutherem: »Proroky jeho méli za
blazny« [podvodniky, sr. Gn 27,12, kde je
uzito v jiném tvaru téhoZz hebr. slovesa, jeZz se
vyskytuje ve SZ-¢& pouze na téchto dvou mis-
tech]. Ve 2Tm 3,13 je uzito feckého vyrazu
goés, jenz oznaCuje kouzelnika, zaklinaCe, pak
také podvodnika, jenz zboznymi fe¢mi svadi k
bezboznym ¢inim. Koho mé pisatel 2Tm na
mysli, vysvitda z v. 4nn. Jsou opakem téch,
»ktefi chtéji pobozné zivi byti v Kristu JeziSi«
[v. 12]. Uzil-li pisatel vyrazu goés, snad chtél
také odsoudit kouzelné praktiky a zarikavani
k odstranéni bolesti a utrpeni. Zilka pteklada:
»Zli 1lidé a kejkliti budou postupovati stale k
hor§imu. Jsou to svadéni svidcové«. V Tt
1,10 je tak pfeloZzen tecky vyraz frenapatés
[= mami¢, Salebnik]. Jde o ty, ktefi se nechté&ji
podridit kiestanskému uceni. Jsou opakem
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téch, ktefi se »piln¢ ptidrzuji vérné teci k Vy-
ucovani dostatecné« [v. 9] a »prazdnym fecné-
nim matou mysli« [pfeklad Zilkiv]. NaruSuji
viru i domaci klid pro mrzky zisk.

Svuj, sva, své, ve sté. Casto ve smyslu
vlastni [Nu 27,3; 2Kr 18,27; Pl 5,4; Ez 13,2;
ve vlastnim jménu J 5,43; bojovat na vlastni
naklad 1K 9,7; jist vlastni chléb 2Te 3,12;
spravovat vlastni dim 1Tm 3,4], samostatny,
svobodny. »Nejste sami svoji« [1K 6,19] = ne-
jste svym vlastnictvim, nepatfite sobé¢.

Syn [*Manzel, manZzelstvi. ¥*Rodina]. To-
hoto vyrazu je uzivano v bibli v nékolika vy-
znamech. Pifedev§im oznacuje

1. ptimého muzského potomka [Gn 4,7,
27,1 aj.], ale také

2. vzdalengjsiho muzského potomka. Na pf.
Laban, vnuk Nachortv [Gn 22,22n; 24,24.47]
je nazyvan jeho s-em v Gn 29,5; stejné Jehu,
s. Namsi, byl ve skute¢nosti jeho vnuk, protoze
byl s-em Jozafata, syna Namsi [2Kr 9,2.20].
Izraelci byli nazyvani s-y Jakobovymi [Izrae-
lovymi] davno potom, co Jakob zemfel [Mal
3,6; L 1,16]. Jde tu tedy o oznaceni rodového
puvodu a pfislusnosti k rodu. S-em byl nazyvan
téz ¢lovek, jenz byl

3. adoptovan [Ex 2,10, sr. J 19,26].

4. Stars$i ¢lovek, majici autoritu, nazyval
mlads§iho s-em [Joz 7 19; 1S 3,6.16; 4 ,16]. Tak
ZvIasté ucitel oslovoval své zaky vyrazem »s-u
muj« [Pt 2,1; 3,1.21; 4,10.20 a j.]; pfitom je
v tomto osloveni soustfedéna nejen autorita,
nybrz i laska. Jezi§ tak oslovoval nemocné [Mt
9,2; Mk 2,5],"své ucedniky [»synackové«, Mk
10,24; J 16,33], Abraham tak v podobenstvi
Jezisové nazyva piislusnika lidu izraelského
[L 16,25], Pavel Timotea [1Tm 1,18; 2Tm
2,1; ale viz nize oddil 10!] a Galatany [Ga
4,19], Jan C&tenate své epiStoly [1J 2,1.12.28;
3,7.18; 4,4; 5,21, ale viz nize!|. Také ten, jenz
chtél vyjadtit svou poslu$nost a poddanstvi
vuéi nékomu, oznacoval sebe za s-a [2Kr 16,7].

5. Uzci, davérni ptatelé zenichovi, druz-
bové, jsou nazyvani »s-y zenichovymi« [Mt
9,15; Mk 2,19; L 5,34].

6. Pfislusnici téhoz povolani byli oznaco-
vani jako s-ové tohoto povolanl na pf. s. *apa-
tekaiuv [Neh 3,8], s-ové zpévaka [Neh 12,28],
s-ové prorocti [lKr 20,35; 2Kr 2,3.5, sr. Am
7,14. *Prorok].

7. Ctitelé bozstva byli nazyvani jeho s-y
[Nu 21,29; Jr 48,46], nejde-li tu o starovéky
nazor, z¢ na pi. Moabité jsou zplozenci Cha-
mosovymi [sr. Dt 32,18] a pod.

8. Puvod z téhoz mésta nebo kraje byl vy-
jadrovan tak, ze se mluvilo o s-ech mésta nebo
kraje [Z 149,2; Pl 4,2; Ez 23,15; J1 2,23; Gn
10,4 »s-ové Javanovi, sr. J1 3,6; Za 9, 13; dale
Mt 23,37; Ga 4,25nn].

9. Jednotlivci téhoz druhu [*s. ¢lovéka =
= Clovek], tychz vlastnosti, schopnosti, téhoz
charakteru [Kaz 10,17; 1z 19,11; L 10,6; 16,8;
20,34; J 12,36; 1Te 5,5 a j.], tychz zZivotnich
poméru [»s. nuzného« = nuzak, Z 72,4] jsou

nazyvani s-y téchto okolnosti, vlastnosti
a pod. [sr. »s-ové hromu« (Zilka) u Mk 3,17].

10. Casto je vyrazem s. oznacen duchovni
pf’lvod a piislusnost, rozhodny duchovni Vliv,
pod nimz nékdo stoji. Tak pomér zaka k uci-
teli, u¢ednika k apostolow je vy]adren vyrazem
s. Ap Pavel nazyva Onezima svym s-em, kte-
rého zplodil ve vézeni [Fm 10]; jeho vlastnim
s-em u vife je Timoteus [1Tm 1,2; 2Tm 1,2;
1K 4,17], Titus [Tt 1,4], jeho duchovnimi s-y
jsou korint§ti vétici [1K 4,14], Galatané [Ga
4,19]. Autor 3] 4 nazyva tak Gaia, pfi ¢emz
jej stavi do fady véficich, ktefi vyrostli pod
apoStolovym vlivem. Zidé se nazyvali s-y Abra-
hamovymi, chtéjice tak naznaciti svdj du-
chovni puvod [J 8,39, sr. Mt 3,9; 1Pt 3,6],
i kdyz se casto spokojovali jen télesnym pivo-
dem. Zvlasté Pavel zduraznuje tento duchovni
puvod, kdyZz pravi R 9,7n, ze nestai jen po-
chazet ze semene Abrahamova, nybrz ze sku-
te¢ny s. Abrahamiv je pouze s. zaslibeni,
t. j. ten, na né&jz se vztahuje Bozi zaslibeni,
takze se stal dédicem Bozim [sr. R 8,16n; Ga
4,28nn]. - »S-ové moudrosti« [Mt 11,19;
L 7,35] jsou ti, ktefi stoji pod vlivem bozské
moudrosti, poznali ji a pfiznali se k ni. — »S-ové
kralovstvi« u Mt 8,12 [sr. 13,38] jsou ti, ktefi
by na zaklad¢ své piislusnosti k Izraeli jako
»s-ové proroktt a umluvy« [Sk 3,25n] méli
pfedni narok na kralovstvi Bozi a jeho dary,
ale pro svou nevéru v Krista, pro nedostatek
duchovni ptislusnosti budou zavrzeni. - »S-ové
d’ablovi« [1J 3,10, sr. Mt 13,38] jsou ti, ktefi
maji svij duchovni puvod v knizeti temnosti
[J 8,42.44] a stoji pod jeho trvalym vlivem [sr.
Sk 13 ,10]. *Syn Bozi.

11. Nékdy vyraz s. oznacuje nikoli pivod,
nybrz ureni, jez ovSem dava celému zivotu uz
nyni urcité rysy. Tak Ef 5,8 vyzyva vétici, aby
jako ti, ktefi patfi Panu a tak se stali
*svétlem, zili jako s-ové, prislusnici svétla [sr.
L 16,8;])12,36; 1Te 5,5]. Podobné 1Pt 1,14
mluvi v feckém textu o »s-ech poslusnosti, t. j.
téch, jejichZ synovstvi se projevuje poslusnosti.
Naopak zase 2Pt 2,14 mluvi o »s-ech zlofe-
Censtvi, t. j. téch, ktefi jsou urceni k Bozimu
odsouzeni a prokleti [sr. Mt 23,15, kde v fec-
kém textu je »s. gehenny, t.j. pekla; J 17,12;
2Te 2,3]. Podobné Ef 2,3 ukazuje, ze kazdy
¢lovek, pokud nebyl obziven Kristem, je »z pii-
rozeni s-em hnévu«, propadl Bozimu hnévu
a je urCen k odsouzeni. To, ze se stal pfedmé-
tem Boziho hnévu, mu thsku]e zvlastni raz uz v
tomto zivoté; pracuje v ném duch, odporujici
Bohu, takze se stava »s-em vzpoury« [Ef 2, 2]
jenz je charakterisovan neposlu$nosti. »S-ové
vzkiiseni« [L 20,36] stoji v protikladu k »s-
am tohoto véku«. Jde o ty, ktefi budou
uznani za hodny, aby dosahli onoho véku a s
nim i vzkiiSeni z mrtV)’/ch. - »S. pokoje« [L
10,6] je ten, jenZ je pristupny pokoji, hodny
pOkOJe [Mt 10,13], uréen k pfijeti pokoje. -
»S. utéseni« [Sk 4,36], t.j. ten, jehoz charakte-
ristikou je potéSovani, povzbuzovéni druhych
[sr. Gn 5,29]. *Syn Bozi. *Syn ¢lovéka.

12. S. Daviduv byl titul Mesiase, bézny



zvlasté v dobé JeziSoveé, kdy ocekavani Me-
sidSe bylo nejzivéjsi. Prvotni pfiznani k JeziSovi
jako Mesiasi bylo vyjadfovano tak, ze mu bylo
prikladano oznaceni s. Davidiv nejen jako po-
tomku Davidovu, j1mz byl na pf. i Josef Mt
1,20] a mnozi jini, ale jako tomu, v némz se
vyvrcholila a uskute¢nila vSecka zasllbenl dana
Davidovi [2S 7,12nn; 1z 7,13nn; 11, lnn Ez
34,23nn]. Mt 1,1 zahajuje knihu »rodu Jezise
Krista, s-a Davidova, s-a Abrahamova«. Andél
zvéstuje Marii, Ze ten, ktery se z ni zrodi, bude
slouti Syn Nejvyssiho, ktery zasedne na stolici
Davida, svého otce [L 1,32]. Lid si ptedklada
otazku: Neni-liz tento S. Davidav?" [Mt 12,23,
sr. J 7,42], nemocni se dovolavaji pomoci u Je-
zie jako u s-a Davidova [Mt 20,30n; Mk 10,47,
L 18,38n], dokonce i kananejska zena, tedy
pohanka, uvéftila svedectv1 jez patrné prljala
od jinych, a nazyva Jezise s-em Davidovym
[Mt 15,22]. Jezi§ sam u Mt 22,42-45; Mk
12,35-37; L 20,41nn neodmita tento titul, ale
na zakladé 7 110,]1 ukazuje na jeho hlubsi
smysl [sr. F 2,6nn; R 1,3; 2Tm 2,8; Sk 13,22n;
Zj 22,16].

13. *Syn Bozi. 14. *Syn ¢lovéka.

Syn Bozi. 1. Stary Zakon. V hesle *Syn,
je naznaceno, Ze jednotlivci téhoz druhu jsou v
semitskych jazycich nazyvani »synové«, takze
vyraz s. B. mize byt prosté oznacenim bozstva.
Kdo patfi k rodu bozstev, mize byt nazyvan
s. B. Tak v Gn 6,2.4, kde jsou s-ové Bozi proti-
kladem dcer lidskych [= Zen], s-ové Bozi =
=bozstva, bozské bytosti. Naproti tomu v Z 82,6
jsou sice »bohové« paralelnim vyrazem »synu
Nejvyssiho«, ale minéni jsou pozemsti kralové
[sr. niZe o titulu s. B. pro krale], proti kterym se
v NZ stavi Kral krald jako ten, ktery jediny ma
plny narok na titul S. B. [J 10,34]. Zato u Jb
1,6; 38,7 jde o bozské bytosti, podrobené
ovsem a podtizené bezpodmineéné
Hospodinu, dokonce v¢etné Satana! Dn 3,25
vklada do ust pohanského krale aram. vyraz
bar “lahin [= syn boZstev, bozskd bytost] po-
dobn¢ jako 5,11 [»moudrost bohi«] a 4,5
[»duch boht svatych«]. V tustech pohana je to
vyraz zcela pfimefeny, pozvedajici osloveného
na uroven krale jakozto s-a B-ho. Dn 3,28 jej
ovSem vyklada jako and€l. Nékteré rukopisy
LXX chapou tak i Gn 6,2.4; Jb 1,6; 38,7;
7 82,6; Dn 3,25, kde hebr. »s-ové Bozi« prekla-
daji vyrazem yandélé Bozi«. Prvokfestansti vy-
kladaci [Julius Africanus, Chrysostomus, Cyril
z Alexandrie a Hieronymus] chépali vyraz
»s-ové Bozi« v Gn 6,1-4 ve smyslu ctitel
Bozi, [zfejmé ve snaze zabranit snizeni Hospo-
dina na urovenn pohanskych boht, u nichz plo-
zeni potomkil bylo béznym zjevem. Vychazeli
z toho, ze potomci Setovi na rozdil od Kai-
novcl predstavovali pravé ctitele Bozi na této
zemi. Zde vS8ak se o nich nemluvi. Pravé proti-
klad k dceram lidskym ukazuje, Ze byly minény
bytosti nadzemské, jakoz i stafi Izraelct si pred-
stavovali nebe ozivené. Pochopitelné to byla
téz stvoreni svrchované¢ho Boha, ne jeho télesni
potomci. Smysl tohoto nesnadného_ oddilu je
ukazat naprostou porusenost svéta. Clovék ve
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svém padu zaSel tak daleko, ze se piimo pod-
dava démonim misto samému Hospodinu.
Zduvodnuje se tak neodkladnost potopy a stvo-
feni nového lidstva v Noémovi. B.].

V hesle *Syn, 7 bylo ukazano, ze s-y Cha-
mosovymi mohou byt minéni ctitelé Chamo-
sovi [Nu 21,29; Jr 48,46]. Podobné u Mal 2,11

jsou ctitelky pohanskych boZstev nazyvany

»dcerami boha jiného«. Izrael je pfedstavovan
faraonovi jako s. Hospodiniv [Ex 4,22] snad
ve smyslu ctitel Hospodinv, jisté jako vyvoleny
Hospodintv. Podobné jest rozuméti obratu
»Synové jste Hospodina Boha vaseho« [Dt 14,1;
sr. 32,5n.19; Z 73,15; 1z 1,2; 30,1; 43,6n; Jr
31,20; Oz 11,1]. I v Babylonii se uzivalo vyrazu
s. se jménem bozZstva k oznaleni téch, ktefi
toto bozstvo uctivali a spoléhali na jeho ochranu
a péci. Lze tedy s nékterymi vyklada¢i Gn 6,2
chapat i jako protiklad ctitela Bozich proti
dceram téch lidi, ktefi pravého Boha neznali, i
kdyz toto pojeti snad vnasi do textu duchovnéjsi
nazor. Smysl vypravovani by byl pak ten, ze
ctitelé Bozi vzhlizeli po dcerach jinych lidi a
brali je sobé za manzelky. Z manzelstvi sice
vyrostli »mocni, muzi na slovo vzati«, obrové [Gn
6,4], ale propadli BoZzimu soudu. Nejde tu tedy
ani o andély, ani o boZstva, ani pfi jejich
potomcich o jakési polobozske bytosti, i kdyz je
tu uzito mythologickych vyrazi, nybrz oty, ktefi
uctivali Hospodina a stali se mu nevérnymi.

Zvlasté o Izraelovi [a Efraimovi], jak uz
bylo pfipomenuto, se uziva tohoto oznacéeni
s. B., aby tak byla vyjadiena jednak BoZi otcov-
ska, vychovnad a formujici péce a vyvolujici
laska, jednak nutnost povinné tcty a poslus-
nosti se strany Izraele [Iz 1,2; 30,1; 45,11, sr.
Dt 1,31; 8,5; 14,1n; Z 103,13; Jr 3,19; 31,
9.20]. Zvlast¢ v *apokryfickych knihach a
*pseudepigrafech Izraelci se pokladali za s-y
B., protoze pattili k lidu, jenz uctival Hospo-
dina.

Ve starovéku i kralové byli povazovani
za s-y B., a to ne jen v obrazném smyslu.
Egyptsti faraonové se pokladali za potomky
bozstva Re‘, ba pfimo za jejich vtéleni. Ale-
xander Veliky mohl byt prohlaSen za s-a
Ammona Re‘ jen tehdy, kdyz popiel, ze jeho
otcem byl Filip Makedonsky. U Izraelcu to
neslo tak daleko, ale - byt i s vyhradami - cel-
kem se véfilo v urCitou boznost kralg, t. j. v je-
jich tzkou souvislost s Bohem [2S 14,17.20]
jakozto vykonavateld svrchovanosti Bozi na
tomto svété [viz Bi¢ 1., 157nn]. Bylo to patrno
zvlasté pii t. zv. novoroénich nastolovacich
slavnostech, kdy Bah byl zastupovan kralem
[viz Bi¢ II., 253]. Kral jako pfedstavitel Bozi
byl pfi_tom nazyvan s-em B-m [Z 2,7, sr. 2S
7,14, 7 89,27n; Za 12,8]. Ale pii staroza-
konnim védéni o pfisném odstupu mezi ¢lové-
kem a Bohem jde jen o titul snesitelny navic
toliko pravé s vyhledem na budouciho, od
Hospodina vyslaného Pomazaného, Mesiase
[J. B. Soucek, Utrpeni Pan¢, 125]. Sem je
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nutno zapocitat i vSecka mista, kde LXX hebr.
‘ebed Jahve [= *sluzebnik Hospodintv] pfe-
klada teckym pais theu [= dité, syn Bozi].
Daleko castéji je Mesia§ ovSem spojovan se
jménem Davidovym. *Syn, 12.

2. V Novém Zakoné¢. 1. Kristus jako
S. B. Jde o pteklad slov pais [= dité, chlapec]
a hyios [= syn] predevsim ve vztahu k Jezisi
Kristu, pfi ¢emz pais byva nékdy Kralickymi
prelozeno vyrazem sluzebnik [Mt 12,18 = Iz
42,1, viz *Sluzebnik Hospodinuv]. P kitu
JeziSovu se ozval hlas s nebe: »Ty jsi ten miij
mily Syn, v némz se mi dobie zalibilo« [Mk
1,11 = L 3,22; Mt 3,17]. Tento hlas potvrdil,
ze se splnilo zaslibeni z Iz 42,1, jez pfedvida
vyliti Ducha sv. na Mesiase. Mnozi vykladaci
se pak domnivaji, ze také J 1,29.36 je cititem
z Iz 53,12, protoze aram. taljd’, jez je tlumo-
¢eno tecky ammnos [= beranek], znamenalo
oboji: beranka 1 syna, pfipadné sluzebnika.
Podobné pry fecké arnion [= beranek], jez se
ve Zj vyskytuje 28krat jako oznaeni Jezise
Krista, vztahovalo se na *Sluzebnika Hospo-
dinova z Deuteroizaiase. Podobné je Kristus
oznacen jako S. B. ve Sk 3,13.26; 4,27.30
[fecky pais]. Pfi tom je pfiznacné, Ze toto ozna-
ceni je obvyklé jen na pidé¢ palestinského pra-
kiestanstvi. Na ptdé hellenistické se uchytil
spiSe titul hyios tu theu [viz nize!]. Jezisuv
titul s. B. na citovanych mistech ma vyjadtit,
ze se v ném splnilo zaslibeni o trpicim sluzebniku
Bozim a vykupné moci jeho utrpeni. Neni
pochyby o tom, ze Jezi§ sam ve vétSiné svych
vyrokll o sobé myslil na Sluzebnika Hospodi-
nova z [z 42 a 53.

Ponékud jinak se to ma s misty, kde jde
o preklad feckého Ayios [= syn], jeZ se vyskytuje
bud’ ve spojeni S. B. [»mlj Syn«] nebo samo-
statné: Syn. I tu jde pfedevsim o oznaceni Me-
siase, zvlasté pokud je tohoto vyrazu uzito po-
hany nebo odpirci JeziSovymi. Centurio pod
ktizem prohlaSuje, Ze Jezi§ byl jist¢ S. B. [Mt
27,54; Mk 15,39]. Nevime, co timto vyrokem
pfesné myslil. Mohl to byt titul Mesiase —
centurio zil pfece mezi Zidy a slySel o Zidovské
mesiasské nadéji —, spise vSak byl tento vyrok
vyvolan poéinanim JeZiSovym na kiizi: kdo
takto umira, je jisté néco vic nez pouhy clovek.
Snad chtél ici, ze JeZi§ patii nikoli na lidskou, ale
na Bozi stranu [sr. L 23,47 s vyrokem, obsa-
zenym v knize Moudrosti 2,18: »lestlize ten
spravedlivy jest syn Bozi, spomizet mu a vy-
svobodi jej z rukou protivniki«]. V posméchu
Zida u Mt 27,40.43 [sr. Mk 15,32; L 23,37]
jde zfejmé& o mesiassky titul, ktery si Jezi§ pii-
svojoval. Stejné je tomu ve vyrocich d’ablovych
ve vypravovani o pokusSeni JeziSovu [Mt 4,3.6],
ve vyznani Natanaelové [J 1,50] a v otazce
veleknézoveé [Mt 26,63; Mk 14,61; L 22,67.70,
sr. L 1,32]. Podobné je tomu ve svédectvi
»hlasu s nebe« pii kitu JeziSovu a pii jeho pro-
ménéni [»ten muj mily Syn, v némz se mi
dobie zalibilo«, Mt 3,17; 17,5; Mk 1,11; 9.7,
L 3,22; 2Pt 1,17], pfi éemz je zdiraznéna

myslenka Boziho vyvoleni k mesiasskému tikolu
[sr. 1z 42,1]. Toto Bozi vyvoleni je u L 1,35
spojeno se zrozenim JeziSovym [sr. 1z 49,1.5],
ve Sk 13,32n na zakladé Z 2,7 s jeho vzkiiSe-
nim. Chcee se tim fici, Ze to, co zacalo zrozenim
JeziSovym [sr. R 1,3], bylo aktualisovano vyli-
tim Ducha sv. na JeZise v okamziku jeho povo-
lani za Mesiase [Sk 4,27; 10,38] a potvrzeno
jeho vzkiiSenim [sr. R 1,4]. Podobné uJ 1,34 je
pojmem S. B. vyjadieno mesiasské povolani
Jezisovo [sr.J 1,49].

Ale toto mesiasské povolani ma také svou
vnitini stranku. Je spojeno se synovstvim ve
zvlastnim slova smyslu. Nejde tu o pouhy titul.
Nz poselstvi 1ze snad kratce vyjadfiti takto:
Jezi§ Kristus je Mesias, protoze je Syn, ne vSak
obracené: Jezi§ Kristus je Syn, protoZze je Me-
sias. Je ptiznaéné, Zze podle synoptikd [prvnich
ti evangelii] Jezi$S o sobé nikde neuziva plného
titulu S. B., snad proto pravé, ze to byl pfili§
bézny titul pro Mesiase, jenz ztratil svij hlubsi
obsah a m¢l uz ptilis politické zabarveni. Jen u
Mt 27,43 tvrdi pfedni knézi, zakonici a star$i,
ze Jezi§ pravil: »Syn Bozi jsem«. Mluvi-li Jezi§ o
sobé, piiklada si prosté jméno Syn [Mt 11,27;
Mk 13,32 a snad i Mt 28,19]. Také v podo-
benstvi o vinici [Mt 21,33nn; Mk 12,6; L
20,13] a o svatbé, kterou Kral vypravil svému
synu [Mt 22,2nn], zmifiuje se skryt€é o svém
synovstvi, rovnéz v otazce Petrovi, zda synové
kralovsti jsou povinni platiti dané [Mt 17,25n],
a ovSem ve svém rozhovoru se zakoniky o Da-
vidové Synu a Davidové Panu [Mt 20,30n;
Mk 10,47; L 18,38n]. Nejpiiznacncjsi viak pro
jeho pomér k Bohu je jeho bézny zvyk mluviti
o ném jako o »svém Otci« [Mt 7,21; 10,32;
12,50 a j.]; vyjadfuje tim svij jedine¢ny vztah
k nebeskému Otci, ktery L 2,49 piedpoklada uz
u dvanictiletého Jezise. Mt 11,27 vyjadiuje, Ze
vzajemny vztah mezi Otcem a Synem je na-
prosto dokonaly. Nejen, ze podstata Bozi je
JeziSovi naprosto pruhledna, takze tu neni nic z
onoho tajemstvi a z onoho pocitu nezbada-
telnosti, jichz si byli védomi proroci ve svém
vztahu k Bohu; nejen, ze Jezi§ ma dokonalou
znalost Boha, jez je pfistupna druhym jen jeho
prostfednictvim, ale 1 Jezi§ Kristus je dokonale
znam Otci a jen Otci. Jezi§ jako Syn a Buh
jako Otec maji vSe spole¢né. Syn je jedine¢-
nym, dokonalym zjevenim Otce. Proto
jen on muze byt nazvan Synem v pravém slova
smyslu. Proto mize fici, ze ma uzsi vztah k
Bohu neZz andélé, ktefi jsou v nebesich [Mk
13,32]. Odtud plyne i jeho autorita, s niz vy-
stupuje [»ale ja pravim vam«, Mt 5 ,27n.31n.
33n.38n]. Odtud vSak plyne i jeho naprosta
poslusnost Otce za vSech okolnosti Zzivota.
Pravé timto poslusnym synovstvim se mohl
stat pfemozitelem satana [Mt 4,1nn] a vyku-
pitelem ¢lovéka. Néco z tohoto jedineéného po-
méru JeziSova k Otci postiehli uz za jeho pozem-
ského zivota nejen jeho ucednici [Mt 16,16, sr. J
6,69], ktefi jej piijali jako skutecnost s véficim
srdcem jest¢ pred jeho smrti a zmrtvychvsta-
nim, ale i jeho odpurci, dokonce i d’abelnici
[Mt 8,29]. To, ze se Jezi§ prohlasoval za Me-



