Jezi§ Kristus byl skute¢nym clovékem, ale
v jiné formé nez my. Poncékud nesnadny je
pieklad i vyklad R 6,5 podle toho, jak pocho-
pime a zafadime vyraz pfipodobnéni [fecky
homoioma = podoba, obraz, jenz presné
souhlasi s pfedmétem, ktery znazornuje, ale
neni s nim totozny]. Mnozi jej vztahovali na
kiest. Tak patrné chape véc i Zilka, kdyz pie-
klada: »Jestlize jsme srostli s obrazem jeho
smrti, srosteme téz s jeho zmrtvychvstanim«.
To, co kiestan okousi pii kitu, je podle tohoto
pojeti slova apostolova postaveno na roven
se smrti Kristovou. Jenze uvedeny pieklad
pozménuje ptresné znéni originalu, které vlastné
tika: Jestlize jsme srostli s podobou jeho smrti,
srosteme téz s podobou jeho zmrtvychvstanim
Vyraz »podoba« tedy stezi mize byt pfimym
[byt obraznym] oznacenim kitu, nybrz vztahuje
se pfimo na osobu Kristovu a na skute¢nost
jeho smrti a vzkiiSeni. Smyslem véty jest, Ze
Jjsme se jiz stali pIné ucastnymi téhoz odumieni
starému véku, jez bylo uskuteénéno smrti
Kristovou, coz nam dava jistotu, ze se stejné
realné staneme ucastnymi 1 zivota zvitézivsiho
jeho vzk#isenim. Ucast na smrti je kiestanu
zprosttedkovana kitem, plna Gcast na
vzkiiSeni je skute€nosti budouci, kterd se v
pfitomnosti projevuje zavazkem choditi v
novoté Zzivota [R 6,3]. Vyraz podoba, obraz,
pfipodobnéni tedy pravdépodobné oznacuje
konkrétni postavu ukfizovaného, po pr.
zmrtvychvstalého Krista. Jako jsme srostli
s »obrazem« [tvarem, postavou] Kristovy
smrti, tak srosteme s »obrazem« Kristova
vzkiiSeni. — Jsou ovSem mozné jeSté jiné,
nou piitomnost smrti Kristovy ve kitu, jejimz
dusledkem je svatostna Gcast na zmrtvych-
vstani s Kristem.

1Pt 3,20n ma jiny obraz o kitu. Jeho pfed-
obraz [typos] vidi v potopé, v niz bylo za-
chranéno jen osm osob »skrze vodu« [Kral.
»u vodé«]. Pisatel tu navazuje na rabinskou
legendu, podle niz Noé a jeho rodina se utekli
do korabu, az kdyz uz nastala pritrz mrac¢en. Této
okolnosti  pfipodobiniuje kfest, jenz je mu
obraznym protéjSkem [antitypos] tniku z po-
topy: také véfici budou zachranéni »skrze
vodug, t. j. kiest, spojeny s modlitbou k Bohu
o dobré svédomi. Zachrana se uskute¢iiuje
moci vzkiiSeného JeziSe Krista, jehoZz jméno je
pii kitu vzyvano a do jehoZz obecenstvi je
pokitény piijat.

d 7,3 pravi, ze Melchisedech byl w»pfi-
podobnén Synu Bozimu« [afomoiomenos] tim,
ze nema pocatku ani konce. Tak se stal
protéjSkem Syna Boziho a ve své osobé pied-
stavoval to, ¢im je Syn Bozi ve své podstate.
Zilka ponékud zuzuje vyznam feckého tvaru,
kdyz pteklada: »Byl bez otce, bez matky, bez
rodokmenu, jeho dny nemély zacatku a jeho
zivot nemél konce, ale podobné jako Syn
Bozi zistava knézem trvale«. Spi§ se zda, ze
Zd 7,3 chape vypravovani o Melchisedechovi
jako ptedobraz Mesidse: to. co se stalo
v prehistorii, ukazuje a odkazuje na Krista.

Pripojiti-P¥ipominani [751]

Podle R 8,29 Bih v Jezisi Kristu pied-
zveédél a predurcil ty, kdo ho miluji, »aby byli
pfipodobnéni obrazu Syna jeho«, Zilka: »aby
se jim dostalo podoby stejné s obrazem jeho
Syna« [fecky: symmorfos, sr. F 3,21]. Kristus
presel v slavu. Podobna slava je cilem, k né-
muz vede Bih ty, kdo ho miluji [sr. 1K 15,49;
2K 3,18]. Je proto pochopitelné, ze Pavel
varuje, aby se véfici nepfipodobiiovali tomuto
svétu [R 12,2], t. j. nepfijimali zpisoby
[tecky: syschématizein] hiisncho svéta.

Pripojili (se), pripojovati (se).

1. Vyraz »piipojen jest k lidu svému« zna-
mena »vesel do §¢ o0l-u, podsvéti [*Peklo], Gn
25.,8; 35,29; 49,29.33; Nu 20,24,26; Dt 32,50.
P. se ve smysli ptfidati se, spojiti se [Gn 29,34;,
Jr 50,5; Za 2,11; Sk 2,41], ptilnouti [Gn 34,
3; Mt 19,5; 1K 6,16n; Ef 5,31], provozovati
kult [Nu 25,3], ptidavati, spojovati [Iz 5,8;
Jk 2,1], pevné se spojiti, srasti [Zd 4,2] a pod.

N.

2. Vyraz »byti ptipojen k lidu svému« [Gn
25,8 a castéji] nebo »byti pfipojen k otcim
svym« [Sd 2,10] pochopime jen tehdy spravné,
je-li nam zfejma duchovni podstata izraelské
rodiny. V posledu totiz zde nerozhodovaly
svazky pokrevni, byt i na né¢ SZ kladl velmi
silny duraz. Zakladnim poutem ¢lent rodiny
byl jejich vztah k Bohu. Proto se mohl na pfr.
i otrok stat dédicem svého pana [Gn 15,2n],
byl-li zapojen do duchovniho obecenstvi rodiny
a modlil se k »Hospodinu, Bohu svého pana«
[24,12], =zatim co »syna zpurného a
protivného« jeho vlastni rodi¢e vydaji na smrt
[Dt 21,18-21, *Otec, ¢loveék]. Nevylouéi-li se
cloveék sam z téchto duchovnich svazki
odpadem od Boha, neodlouci jej nikdo a nic
ani od jeho lidu. Ani smrt ne. VystiZzné to
formuloval §vycarsky starozakon- nik L.
Kohler: »Jak horizontalné v soucasnosti, tak i
vertikalné¢ ve sledu minula a budoucna,
nalezi ¢loveék s jinymi k jednoté a spolecenstvi.
Umfe-li, je pfipojen ke svému lidu [Gn 25,8],
je ptipojen ke svym otcum [Sd 2,10], usne s
otci svymi a jest s nimi pochovan [1Kr
14,31]...« Smysl téchto rceni jest tedy Ccisté
nabozensky a chce zduraznit, ze zivot lidsky
neni htickou nahod a osudd, nybrz je pevné
zasazen do pland Bozich, jez ani smrt nezmari.
Byt ptipojen ke svému lidu znamena projev
radostného védomi, Ze »nejsem sam svij... a
ze vSe mi ke spaseni slouziti musi«, jak
vyznavame slovy katechismu. Rodina v
biblickém pojeti se rozrustd do rozmérl
nadC¢asovych, ano v&Enych a tvoifi obraz té
pravé Cirkve Pan¢, jez je také obecenstvim
zivych i mrtvych. B

Pripomenouti. *Pfipominati.

PFipominani. Podle nékterych vykladi
byla ¢ast obéti, hrst mouky smichané s olejem
a vSecko kadidlo pfi suché obéti, spalena na
oltafi. Tato spalena Cast obéti se nazyvala p.,
ponévadZz vystupujici viné méla uvést obétu-
jiciho u Hospodina v pamét’ [Lv 2,14-16;
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5,12n; *Pamétné]. Pfi tom byl zpivan Z 38,
1nn nebo 70,1nn [sr. 1Pa 16,4]. Jini vykladaci
se domnivaji, ze jde o p. velkych skutki Hos-
podinovych [sr. Ex 20,24; S2 18,18. *Pamatka.
*Pamatovati].

Podle Zd 10,3 »pii obétech d&je se p. hiichi
kazdého roku«, coz je pisateli dikazem toho, Ze
obéti nejsou s to odstranit hiichy; naopak, obét’
kulticky zpfitomfiuje hiich jako ptekazku
obecenstvi s Bohem [sr. Nu 5,15]. To je
ovSem vyklad, jenz se mnaprosto lisil od
zidovskych vyklada velikého dne smifeni.

Pfipominati mize mit také vyznam hono-
siti se, chlubiti se [Z 20,8; 71,16], na pf.
vyslovovanim jména Boziho pii kultu [Iz 48,1;
Am 6,10]. »Dobie p.« = v dobrém vzpominati
[1Te 3,6]. Jednim z tkolt Ducha sv. je p. vSe,
co Jezi§ Kristus za svého zivota mluvil, a to
tak, Ze se to stane trvalou, kone¢nou a spasitel-
nou vzpominkou [J 14,26; sr. J 16,12-15].
Ale i véfici maji p., v pamét uvadéti uceni
»cesty« apostola [1K 4,17; sr. 1K 11,2; 2Tm
2,14; 2Pt 1,12; 3,2] a tim se stavéti pod zivy
vliv zvésti JeziSovy. Nejde tu jen o pouhé
zapamatovani, nybrz o nové sebeodevzdani
Kristu. *Rozpomenouti se.

Pripovédéti se, sté. = zaslibiti se, zava-
zati se [Dt 26,17n].

Pripovidka, sté. pripovidka, problém.
V Z 49,5 je podle Duhma tento problém na-
znacen ve v. 13 a 21. Snad $lo o lidové réeni,
nad nimz se zalmista zamysli. V Z 78,2 chce
zalmista uvazovati o zahadach v dé&jinach
lidu Boziho.

Pripraviti (se), prlpravovatl Témito
slovesy byva popisovana tvir¢i a udrzovatelska,
ale i spasitelna a soudcovska Cinnost Bozi.
Ve SZ jde vétsinou o preklad hebr. kgin, které
Kral. pieklddaji také upevniti [Z 65 71,
utvrditi [1Kr 2,24; Z 102,19], nastrojiti [Z
147.,8], sformovati [Z 119,73], vzdélati [2S
7,24], pristrojiti [Sof 1,7]. Bih pusobi v ptirodé
a dé¢jinach na pf. tim, ze pfipravoval nebesa
[Pt 8,27], pfipravuje krkavci pokrm [Jb 38,
41], lidu izraelskému p-1 stil na pousti [Z 78,
19n] a misto v Palestiné [Ex 23,20, sr. Ex
15,17]. Ale Bih p-il, t. j. upevnil, 1moudr0st
ktera fidi svét [Jb 28 ,27], ale také svuj trun
k soudu [Z 9,8] a peklo [1z 30,33] htisnikam.

V NZ se vztahuji tato slovesa pfevazné na
spaSItelnou ¢innost Bozi. Simeon vyznava, Ze
jeho oci spatfily spaseni, které Buh v JeziSi
Kristu p-1 pied obli¢ejem vsech lidi [L 2,30n].
Svymi podobenstvimi naznacuje Jezis, Ze to, co
Bih zdavna pfipravoval, je pfitomno v jeho
osobé [Mt 22,4.8; L 14,17], takZe je mozno
zvati na mesiasskou svatbu. To hlavni a ko-
necéné vsak teprve prijde. Podle J 14,2n odesel
Jezis Kristus [t. j. zemfel a vstal z mrtvych],
aby véficim p-1 misto. Bih pfipravil tém, kteti
jej miluji, to, co »oko nevidalo, ani ucho ne-
slychalo, ani na srdce lidské nevstoupilo« [1K
2,9]; ptipravil jim od samého zalozeni svéta
kralovstvi jako dédi¢ny udél [Mt 25,34; sr.

1Pt 1,5; Zd 11,16; Zj 21,2]. OvSem, Bih sam
tyto véfici p-1 k slavé [R 9,23] a urcil jim
piedem zpusob zivota [Ef 2,10].

Protéjskem této Bozi ptipravy je lidska
pfiprava, pfipravenost a hotovost. Ve SZ tato
ptiprava k ptijeti Boziho zjeveni méla kulticky
raz [sr. Ex 19,11-15; 34,2] a Am 4,12 vyzyva
lid, aby se pfipravil vstfic svému Bohu [sr.
Ez 38,7]. 1zaias pak vyzyva k ptipravé cesty
na pousti, aby Buh mohl vyvésti z vyhnanstvi
svlj lid na svédectvi své spasitelné moci [Iz
40,3]. Evangelisté vidi v ¢innosti Jana Kititele
splnéni prorocké vyzvy [Mt 3,3; sr. L 1,17]
a v jeho kitu na vyznani hiichti a na znameni
pokani vnitini pfipravu pro ptichod mesiasské
doby. Podobenstvi o desiti pannach [Mt 25,
1-13], o hfivnach [Mt 25,14nn] a pod. uka-
zuji, v ¢em spociva pripravenost krestanova
[sr. Mt 24,44; L 12,40; Tt 3,1; 1Pt 3,15;
Ef 6,15. *Hotov]. Sr. Zj 19,7.

Ve vidéni, kterym popisuje Zj posledni
udalosti v tomto udobi d¢jin, se pravi, Ze Zena-
cirkev ma od Boha pfipravené misto na pousti,
aby unikla nastraham »drakovym« [Zj
12,6]. B

Pripravovani. Zidé podle rabinskych
ptedpistt nesméli v sobotu rozdé&lati ohen.
Museli si tedy jidlo pfipravovati v patek vecer.
Patek se stal dnem p. [Mk 15,42; L 23,54,
J 19,31.42] v sirSim slova smyslu. Patek pied
velikonoéni sobotou byl pokladan za zvlast
slavnostni [J 19,14.31]. Kral. fecké paraskeué,

jez prekladaji v uvedenych mistech vyrazem

den p., tlumodi také vyrazem velky patek
[Mt 27,62].

Pripustén. Kral. »V kterémZto i k_losu
prlpustenl jsme« [Ef 1,11] prekladajl Zilka
a jini srozumitelnéji: »V ném i my jsme se
stali dédici«.

Prirozeni, prirozeny, sté¢. = prlrozena
vrozena povaha; pokoleni, rod [Jk 3,7]; pfi-
roda; puvod; ptirozenost. Kral. tak prekladajl
v NZ tecké vyrazy fysis, fysikos, fysikos, jimiz
se oznacuje to, co je ¢loveéku dano jeho fysickou
podstatou, vrozena vloha, vlastnost, povaha,
stav; ptrirodou dany fad. Pavel konstatuje,
ze v pohanstvu Zeny i muzi zaménili pfirozeny,
pfirodou dany styk za protipfirozeny [R 1,26].
2Pt 2,12 ptirovnava falesné ucitele k neroz-
umnym zvifatim, zrozenym pudové k lovu
a k zahubé [Kral.: »Za ptirozenim jdou, zplo-
zena k zjimani a zahynuti«]. Tak jako zveét
spéje k zahub& —je to zakon, dany pfirodou -
tak take tito ucitelé spéji k zahynuti. Sr. Ju
10 v ptekladu Zilkové: »Cemu rozuméji, ov§em
jen pudové jako nerozumna zvifata, v tom
propadaji zhoubé&.« Pisatel tu mysli na tytéz
falesné uditele jako 2Pt 2,12. Nemaji Ducha
Kristova [Ju 19], a proto nemohou rozumét
ni¢emu z nadpfirozené¢ho svéta [sr. 1K 2,14n],
ale pudové se zenou za télesnymi zadostmi a
tim i do zahuby jako nerozumna zvitata.

Pravi-li Pavel v Ga,2,15 o sobe a Petrovi,
7e oba jsou »pfirozeni Zlde« mini tim, Ze jsou
7idé rodem. Podobné je tomu v R 11,21, kde
Pavel mluvi o Zidech jako o »prlrozenych



ratolestechy, t. j. o ratolestech, jez vyrustaji ze
svatého kotfene, z Abrahama, jez by tedy uz
na zakladé svého puvodu mély nésti zdravé
ovoce. Naproti tomu pohané byli od pfirody
planym stromem, olivou [R 11,24], a museli
byt naroubovani na $lechtény kmen, aby mohli
nést ovoce viry. Pavel je ovSem - snad tu stoji
pod vlivem stoické filosofie - presvédéen, ze
néktefi pohané »od pfirozeni, t. j. z pfirozené-
ho popudu a neuvédoméle, plni, ostfihaji,
zachovavaji nékteré pozadavky Boziho Za-
kona [R 2,14.26n], ackoliv psaného, zjeveného
Zékona nemaji. Tim dokazuji, Ze maji Zakon
napsany na svych srdcich. Pavel tu spi§ mysli
na vyjimky mezi pohany neZ na pfirozenou
vlohu ¢loyeéka [0 némZz vyznava, ze vSichni
hiesi (sr. R 5,12; 7,18; 8,13)], aby mohl posta-
vit vedle sebe »Cloveéka od prirozeni neobfeza-
ného« a Zida, jenz sice je obfezan, ma Zakon,
ale neplni jej. VSichni lidé jsou »od pftiroze-
nosti prfedméty Boziho hnévu [Ef 2,3], i kdyz
nékterd prikdzani, napsand v srdcich, plnime.
V 1K 11,14 se dovolava Pavel zdravého vkusu,
kdyz pravi, ze »samo pfirozeni« [sama pii-
roda] uéi, Ze dlouhé vlasy jsou pro muze
potupou. Potupnost dlouhych vlasi pro muze
neni ovSem zalozena na pfirodé, nybrz na
spoleCenském mravu, podminéném mistné
i Casové.

V Ga 4,8 vyklada Pavel, Ze jeho ¢tenati
kdysi slouzili bohtim, ktefi svou podstatou
[Kral. »z ptirozenosti«] nebyli bohy.

2Pt 1,4 mluvi o ucasti na bozské ptiroze-
nosti. Je to rys, jenz je celkem cizi Novému
Zakonu. Recka cirkev 3. stoleti navazala na
toto misto své uceni o zboznéni ¢lovéka uz na
této zemi. Nejde tu o to, co Pavel naznacuje
ve 2K 3,18 [- Pavel by se nikdy neodvazil
mluviti o Gcasti na bozské podstaté -], nybrz o
tvrzeni, ze uz béhem pozemského zivota je
ktestan prostoupen bozskou nesmrtelnosti, jez ho
¢ini schopna vé&¢ného Zivota. Pravé proto
vétSina theologu tvrdi, ze 2Pt 1,4 pochazi od
néjakého pisatele az z konce druhého stoleti
po Kr.

V Z 32,4 jde o pteklad hebr. ldsad, jez se
vyskytuje pouze dvakrat ve SZ a je slovniky
prekladano vyrazy tuk, morek, Zivotni miza.

Prisaha v celém starovéku byla pivodné
slavnostnim aktem, jimz ptisahajici svolaval
na sebe prokleti pro ptipad, Ze by jeho vyrok
nebyl pravdivy nebo slib nebyl dodrzen. Aby
dotvrdil ptisahajici zavaznost svého slova,
dovolaval se svédectvi néjaké vySsi bytosti,
obyCejné bozstva anebo bozného panovnika
anebo predmétll, jez bozstvo zastupovaly anebo s
nimiz bozstvo néjak souviselo. Pfi tom byly
jmenovany véci nebo osoby, piisahajicimu
drahé, jez stejné s nim propadly kletbé, nebyla-
li ptisaha dodrzena.

Ve SZ jsou vyrazy p., piisahati piekladana
dvé slova: Sdha“ [$°bii‘d] a ’dla [proklinani].
Prvni vyraz znamena pry puvodné »dostati se
pod vliv sedmi véci«. Arabové pfi smlouvach
potirali sedm posvatnych kament krvi téch,
kdo smlouvu uzavirali. Na tento ptvodni

Prisaha [753]

vyznam snad ukazuje to, Ze Abraham pfi
uzavirani smlouvy postavil sedm jehnic pied
Abimelecha, patrné k obéti [Gn 21,30n].
Druhy vyraz znamena »proklinati«, zaklinati
[Nu 5,21; 1Kr 8,31; 2Pa 6,22]. N¢kdy jsou oba
vyrazy spojeny k zesileni p-y. Prisahajici se
dovolaval svédectvi Boziho a soucasné na sebe
svolaval kletbu Bozi, jestlize piisezny slib
nedodrzel anebo jeho vyrok nebyl pravdivy.
Podle ustanoveni Zakona smél Izraelec
ptisahati jen »ve jméno Hospodinovo« [Dt
6,13] nebo ve »jménu Hospodinové« [Dt 10,20;
1S 20,42; Jr 12,16]. Je tedy p. slavnostnim
vyznanim Boha a pfiznanim se k nému [sr. Iz
19,18; 45,23; 48,1; Jr 12,16] a poruSeni p-y
urazkou Boha [2Pa 36,13; Ez 17,13nn.18]
a jeho jména [Ex 20,7; Lv 19,12; sr. 1z 48,1;
Jr 12,16n; Mal 3,5]. Proto tolik zalezelo na
dodrzeni p-y. Z 15,4 velebi toho, jenz zustava
vérny dané piisaze i tehdy, pfinasi-li mu to
skodu [tak se tomuto mistu aspon zpravidla
rozumi|. Ve skute¢nosti mu to naopak uchova
vlastni dusi a jeji silu, jez by byla nesplnénim
ptisahy naruSena. O zavaznosti p-y svédci
Joz 9,15-19; Sd 11,31-35; 1Kr 1,29nn. Dovo-
lavat se pfi piisaze jinych bozstev bylo zaka-
zano [Joz 23,7; Jr 5,7; 12,16; Am 8,14; Sof
1,5]. Nejbézng&jsi piisezna formule byla: »Zivt’
jest Hospodin!« [Sd 8,19; 1S 20,3; 25,26],
nebo »Buh jest svédek mezi mnou a tebou«
[Gn 31,50; Jr 42,5], nebo »Toto at mi uéini
Buh a toto pfida« [Rt 1,17; 1Kr 2,23], pfi
¢emz se patrné symbolicky naznacovalo, jakym
trestem ma Buah postihnout kiivopfiseznika.
Jindy to bylo jasné vysloveno [Nu 5,21; Jb
31,8.10.22.40; Jr 29,22]. Jsou také zazname-
navany pfisahy, dovolavajici se zivota kréle
[2S 11,11, sr. Gn 42,12], patrné jako svédka
nebo zastupce bozstva. Nekdy se Cloveék zapii-
sahal Bohem i ¢lovékem [1S 20,3; 25,26; 2Kr
2,2.4] nebo jen ¢lovékem [1S 1,26; 17,55],
jenz je tim vyzyvan, aby se stal mstitelem pfi-
padného nesplnéni p-y. Izraelec vSak nikdy
neptisahal pfi svém zivoté¢ [naSe »na mou
dusi«], jezto Clovék neni jeho panem. Ptisez-
nim gestem byla ruka, pozdvizena k nebi jako
sidlu Bozimu [Gn 14,22; Dt 32,40; Dn 12,7,
Ez 20,5n; 36,7], takZe vyraz »pozdvihnouti
ruku« znamena casto »vysloviti pfisezné
yjisténi« [Ex 6,8; Nu 14,30]. Jindy stacilo
podani ruky [Ez 17,18]. O jiném obtadu
p-y mame zminku v Gn 24,9; 47,29. Pfisaha-
jici vkladal ruku »pod bedrag, t. j. k pohlavni-
mu udu toho, jemuz piisahal. Snad tu §lo
o stvrzeni p-y i potomstvu. Jindy bylo k zesi-
leni p-y obétn¢ zabito zvife a rozpileno.
Ptisahajici chodil mezi obéma ptlkami; snad
to bylo také symbolické svolavani osudu, jenz
stihl zvife, na toho, kdo porusil p-u [Gn 15, 8-
18, sr. Jr 34,18]. 1 u Izraelcd se ptisahalo
pted oltatem [1Kr 8,31], jenz pattil Bohu,
nebo skrze chram [Mt 23,16nn] a pod. [Mt
5,33nn]; zda se, Ze zvlast Gcinné p-y byly podle
lidového nazoru vazany na uréité svatyné,
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proto proroci - ovSem také z jinych davodu -
varovali pfed skladanim ptisah v Bételu,
Galgala a Samati [Oz 4,15; Am 5,5; 8,14].

SZ ani Talmud neznaji pfisahy svédku
pied soudem. Zato v8ak zna SZ t. zv. o¢isto-
vaci prisahu obzalovaného v ptipad¢, ze neni
svédka [Ex 22,8.11; sr. Nu 5,11-28; Dt 21,
Inn]. Dalo se to patrné tak, ze zalobce vyikl
kletbu nad domnélym pachatelem, obzalovany
tuto kletbu na posvatném misté opakoval
anebo tekl k ni Amen [sr. Nu 5,22]. Véfilo se,
ze Buh tuto piiseznou kletbu sly$i a provede,
jestlize obzalovany vypovidal kiive.

Zakon ptisn¢ zakazoval kfivou p-u [Lv
19,12], ale trest pienechaval Bohu [1Kr 8,31n;
Za 8,3n; Mal 3,5]. Jen v ptipadé ukvapené,
nezavinéné kiivé p-y daval predpisy pro jeji
od¢inéni [Lv 5,4nn; 6,1-7]. Proroci znovu a
znovu naftikaji nad krivoprlsezmky [Jr 5,2;
7,9; Za 5,3n; Mal 3,5], ]1mz se p. stala nécim
nezdvaznym. Neni divu, Ze mnozi méli po-
svatnou hrtizu pfed p-ou a rad&ji se ji vyhybali
[Kaz 9,2]. Talmud zna za ktivou p-u trest
biCovani, ale farizeové opatfili p-u tolika
vyjimkami a rozliSovali tolik stupnu p-y, Ze ji
v podstaté znehodnotili.

SZ mluvi také o p-e Bozi. OvSem, Bih,
jenz neni na nikom zavisly, mlize ptisahat jen
skrze sama sebe [Gn 22,16; Ex 32,13; 1z 45,
23; Am 6,8, sr. Zd 6,16n], skrze svou pravici
[t. j. moc Iz 62,8], své velké jméno [Jr 44,26],
svou svatost [Am 4,2]. Muze dat jako zaruku
svlj zivot [»Ziv jsem ja« Nu 14,21-23.28; Dt
32,40; Jr 46,18] nebo duStOJl‘lOSt Jakobovu
[Am 8,7]. Ve SZ jde hlavné o Ctyti p-y Bozi:
a) Buh pfisahl Abrahamovi, Izakovi a Jako-
bovi, Ze jejich potomci budou piivedeni do
zaslibené zemé a budou mit zvlastni tilohu mezi
ostatnimi narody [Gn 50,24; Dt 6,18.23; 7,13;
Z 105,9nn]. V podstaté to znamenalo utvrzeni
smlouvy [Dt 4,31], ptislib milosrdenstvi [Dt
7,12] a pozehnani [Dt 7,14]. - b) Bth se za-
ptisahl Davidovi [Z 89,35nn.50; sr. Iz 55,3] a
trva na této p-ze i tehdy, kdyz v dobé baby-
lonského zajeti se zdalo, ze na ni zapomnél. -
¢) Exilni i poexilni proroci se téchto p. BoZich
opét a opét dovolavaji [Jr 11,5, sr. Ez 16; Oz
1-3] a rozs$ituji jejich platnost i na pohany
[1z 45,23; 62,8; sr. 45,18.22]. - d) V Z 110,4
jde o p-u Hospodinovu mesia§skému knézi-
krali. Cela sz zboznost je zalozena na vife v
platnost Bozich pfisah.

Téchto p. Hospodinovych se dovolava
i NZ a ukazuje, Ze jsou splnény ptrichodem
a v osob¢ JeziSe Krista [L 1,68-73]. V ném
se splnila p. i smlouva, nebot’ smlouva a p.
je jedno a totéz. Zmrtvychvstani JeziSovo bylo
splnénim p-y Bozi_Davidovi [Sk 2,30n; Z
132,11; sr. 89,4n] a Zd 7,20.21.28 vidi v Kristu
splnem p-y mesiasskému knézi-krali [Z 110,4].
Zéakon a p. jsou tu stavény v protiklad. Zakon
dosazoval na veleknézstvi slabé, hiisné lidi,
ale Bozi p., vyslovena az po vydani Zakona,
urcila k veleknézstvi Syna, dokonalého na véky

a tudiz schopného odstraniti hiich. Kristus
jako zaslibeny Syn Davidiv se posadil na
mesiassky kralovsky trun.

Co se tyce lidského piisahani, ukazuje Jezis v
kazani na hofte, ze Gcastnici kralovstvi Bozi- ho,
naplnéni jeho mySlenkami a silami, nepotrebuji
sva slova stvrzovat p-ou, protoze maji byt tak
pravdivi, Ze jejich slovo staci. Mezi sebou nemaji
viubec  prisahat [Kral. ponékud ne-
srozumitelné: »Abyste neptisahali vSelijak«
Mt 5,34] ani skrze nebe, ani skrze zemi, ani
skrze Jerusalem, coZ jsou jen opisy jména
Boziho, ani skrze svou hlavu, kterou ¢lovék
nema ve své moci. V nové smlouvé se maji
spokojit s prostym ano-ne [Mt 5,38; Jk 5,12].
Co je nad to, pochazi od zlého, t. j. od d’abla,
jenz budi sklon k lehkovaznému uzivéni, p-y.
Mozna v8ak, ze Jezi$ tu mysli pouze na zlo, jez
je ve svété. Cesti bratii v nejstar$i dobé [v
15. stoleti] a n&které jiné kiest'anské skupiny na
zakladé téchto slov odmitali p-u vubec. Je
v8ak pfiznaéné, Ze Jezi§ sam odpovidd na
zaklinani veleknéze [fecké exorkizein = néko-
ho ptisahou zavazati, sr. Ex 13,19; 1Kr 22,16;
2Pa 36,13], ac tu ne]de vyslovene op-u,azei
Pavel vold Boha za svédka [R 1,9; 2K 1,23;

11,31; Ga 1,20; 1Te 2,10; sr. 7d 616]
Podle’ Zj 10,6 ptisaha také and&l. Také
starokfestan-ska Didache [Uceni dvanacti

apostola] zakazuje pouze kiivou ptisahu, nikoli
p-u vubec. Je jisto, ze NZ varuje pred
ukvapenou a zbyte¢-nou p-ou [Mt 14,3-12] a
zidovskou kasuistikou, jez nebrala ohled na
zavaznost slova v Bozi sluzbé [Mt 23,16nn].
Tak na pf. p-u, v niz nebyl vyslovné jmenovan
Buh, prohlasovali za neplatnou. Pfiklad
ukvapené prisahy podava Mt 14,3-12 [sr. Est
5,3] a Petr je smutnym dokladem kiivé p-y
[Mt 26,74; Mk 14,71]. *Slib. *Soud.
*Zaklinati. *Zavazati.

Prisedici, ve smyslu soused, obyvatel
[Rt 4,4], spolustolovnik [J 13,28], ten, jenz
sedi ve shroméazdéni [1K 14,30].

Prisehnouti se na kolena v Sd 7,5
pravdépodobné neznamend jen prosté pfi-
kleknuti k vodé pro snaz$i, pohodIn&jsi piti
[tradi¢ni vyklad od dob zidovského historika
Josefa Flavia], ale spiSe kulticky tkon pohanské
modlosluzby. Bojovnici se pied bitvou zasveé-
covali bozstviim a museli projit oCistnym omy-
vanim, jeZz znamenalo zavazek bozstvu. Pak
ovSem ti z Gedeonovych bojovniki, ktefi se
ptisehnuli na kolena a rukama nosili vodu
k uastim, byli kulti¢ti zasvécenci bozstvu
[Bélovi]. Gedeonovych tfi sta, ktefi jen »chlem-
tali« vodu, byli lidé Hospod1n0v1 C.

Prlsezmk prisezny, ten, jenZ se zavazal
piisahou [le 1,10]; to, co je zaruCeno pfi-
sahou [Zd 7,28]. *Pfisaha.

Prislovi [jako literarni druh].

Ptislovi byla v Izraeli velmi oblibena, jak
o tom svéd¢i stejnojmenna kniha, a krome ni
je mnoho pfislovi i v knize Kaz, Jba portiznu
1 v jinych knihach. [V apokryfnl knize Sirach
a téz Tobids.]

Hebrejsky nazev pro piislovi je masdl.
Toto slovo znac¢i krome pfislovi téZ posmésné



vyroky [na pt. Iz 14,4; Ez 12,22; 18,2] a véstby,
na pf. vyroky *Baldmovy [sr. téZ Z 49,5; 78,2; Jb
27,1; 29,1]. Kofen, od kterého je toto slovo
odvozeno, znaéi jednak »podo- bati se«, jednak
»vladnouti«. Jestlize jsou tyto vyznamy odvozeny od
jediného puvodniho, pak by jim bylo asi
»piedstavovati, represento- vati«. Slovo mdsdl
znac¢i vyrok, ktery ma uréity vyznam a dosah,
nebot’ je pronasen s urcitou silou, a vyjadiuje
urcitou podobu, proto se timto slovem mohou
oznacovat i kouzelné vyroky. V Cestiné by asi
tento zptsob vystihoval vyraz »mocné slovo, které-
ho uziva Erben v basni »Vrba«: »Pakli v byli neni
sily, /mocné slovo neomyli./ Mocné slovo mra¢na
vodi, /v boufi lité chrani lodi./ Mocné slovo ohni
kaze, /skalu zdrti, draka svaze./ Jasnou hvézdu
strhne s nebe:/ slovo mocné zhoji tebe.«

Kromé toho se timto slovem oznacuji bézné¢ v
hebr. sz prozaické vyroky a poiekadla puvodu
lidového i podle nich a cizich vzort tvofené vyroky
basnické, jez upravovaly »moudii«, ucitelé
moudrosti. Lidé v Palestin¢ v dobach starych, jak
svédci SZ, 1 pro Ctvrté stoleti po Kristu prekladatel
jeho do latiny Hieronymus [Jeronym], i v dobé
nové, jak svéd¢i pocetna sbirka taméjSich arab.
piislovi, proplétali svou fe¢ piislovimi a podobnymi
vyroky. [Lze si predstaviti podobny zpisob
vyjadfovani podle fe¢i zemant z Turce v Ka-
lin¢akove Restauracii. ]

Jak prislovi vznikala, a jak jich bylo uzivéno,
ukazuji doklady v historickych a prorockych
knihach SZ, na pt. 1S 10,12; 24,14; 2S 5,8; Gn
10,9; 1z 10,15; Ez 18,2n. Zlidovych piislovi a
hadanek tpravou a napodobenim vznikaly vyroky
umélé, pii ¢emZ pusobily i vzory cizi, nebot
vzdélani uéitelé moudrosti se davali inspirovat i
ptislovimi sousednich narodt. Tak pfimo v knize P¥
[22,17n] jsou tpravy egyptskych  pfislovi
Amenemeopeto- vych a naméty pfevzaté patrné
ze sbirky Aniho. Pavodu asi babylonského jsou
piislovi pfipojena ke knize Achikarové, jejiz
aramejské znéni bylo nalezeno mezi zidovskymi
pamatkami z 5. stol. pf. Kr. na Elefantin¢ v jiznim
Egypté. Piislovecna byla moudrost edomska [Abd
8] a vychodnich narodd arabskych [Jr 49,7; téZ
puvodci kap. 30 a 31 knihy Pt patii sem, sr. Gn
25,14], sr. téz 1Kr 4,30.

Péstovani prislovi v Izraeli je spojeno se
jménem krale Salomouna, jenz pry vytvoril 3000
piislovi [1Kr 4,29-34; sr. téz 10,1-10]. Kral
Ezechias daval sbirat ptislovi [Pt 25,1].

Avsak hlavnim nositelem prace na pfislovi byli
»moudfi« [Iz 5,21; Jr 18,18; Pt 15,7, Kaz 9,11],
zkuSeni a vzdélani lidé, ktefi pouzivali této formy
pii vyuovani mravnim naukam a snazili se, aby
jejich piislovi byla stylisovana co nejvyraznéji a tedy
snadno zapamatovatelna. Proto také sefazovali k
sob¢ ptislovi, zacinajici stejnymi hlaskami [Pt
11,9-12 v hebr. origindlu], a tvofili pfislovi
¢iselna, patrné podle vzoru hadanek [na pt. Pt 30,
15-33], a kratké basnicky, jednajici o uritém
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thematu, na pf. o lenosti [Pf 6,6-9]. Piislovi byla
tradovana v prvé fadé ustné [sr. Pt 1,8; 4,1 a j.],
proto jsou stylisovana tak, aby byla snadno
zapamatovatelna, avSak kolovaly i sbirky psané, jez
muzeme sledovati i v biblické knize Pt.

Prislovi [jako sz kniha]. Kniha Pf je v
hebr. bibli zafazena mezi »svaté spisy«, spolu s
knihou Z a Jb jsou oznaceny jinym druhem akcentu,
takZe jejich prednes pii synagogalni bohosluzbé znél
jinak nez piednes ostatnich knih sz.

Co do obsahu a zaméfeni patii ke knihdm
moudrosti, obsahuje vétSinou piislovi, ale téz
napomenuti, zvl. v kap. 1-9. S ostatnimi knihami
moudrosti ji spojuje i jméno Salo-mounovo [Pt
1,1; sr. 1Kr 4,29-34]. Tato kniha vznikla
spojenim nékolika mensSich sbirek piislovi. Je to
patrno z toho, Ze néktera piislovi se vyskytuji v ni
dvojmo nebo maji velmi blizké paralely: sr. 10,1
s 15,20; 10,6 s 10,11; 10,13 s 19,29; 10,15 s 18,11;
coz také svéd¢i o znatném rozsifeni a pouzivani
téchto piislovi. Celkem mizeme rozeznati v knize
Pt devét menSich sbirek, které jsou jednak
odliSeny nadpisy, jednak jinak uspofadany v
starém feckém piekladu LXX.

1. kap. 1-9. Po uvodu [1,1-6] jsou jednak
jednotliva ptislovi v rozsahu jednoverSovém [na
pt. 1,7-9; 3,1-12], jednak spojena v né-
kolikaverSové basnicky [na pf. 3,13-18.21-26 a
dale, 6,1-5 a dale], vétsi celky tvoii napominani v
kap. 2, jez jest v hebr. originalu vlastné jedinou
vétou, zosobnéni moudrosti v kap. 8 a srovnani
moudrosti a blaznovstvi v kap. 9. Napominani otce
synovi jsou zvl. v kap. 1 a 4, varovani pied cizi
zenou v kap. 5; 6,20-35a7.

II. kap. 10,1 - 22,16. Jak nadpis [10,1]
oznaCuje, jsou zde pfislovi Salomounova. Jejich
pocet je 375, coz ziejmé souvisi s tim, Ze jméno
Salomounovo napsané hebr. pismenami [S-I-m-h]
ma Ciselnou hodnotu 375. [gematria v hesle
*Pocet.] V této sbirce jsou témet naporad piislovi
jednoverSova, jen malokde vice prislovi spolu
souvisi. V kap. 10-15 vétSinou druha ¢ast piislovi
tvoti protiklad ¢asti prvé, kdezto v dalsi ¢asti od kap.
16 jsou spiSe takova pfislovi, kde druha pile
vyjadiuje totéz co pule prvni nebo ji dopliiuje.

ITI. kap. 22,17 - 24,22. Tato sbirka méla
pavodné samostatny nadpis »Slova moudrych«, ktery
stal na zacatku verSe 22,17, jak dosvédéuje LXX.
Avsak ve znéni hebrejském se pozdgji tento nadpis
dostal dovnitf véty, a tak i v bibli Kral. tento vyraz
»slova moudrych« jiz neni pojat jako nadpis, nybrz
jako soucast prislovi. V této sbirce jsou piislovi
patrné puvodu ciziho: sbirka 22,17 - 23,12 se
uzce  piimyka k  egyptskym  pfislovim
Amenemopetovym, souboru to asi 30 dvou az
tiiverSovych prislovnych basnicek. 23,13-14 jsou
zas piibuzné se sbirkou oznafenou jménem
Achikarovym, jez pochézela patrné¢ z Babylona.
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IV. kap. 24,23-34. Pét
stranickosti v soudnictvi.

V. kap. 25-29. Jak zna¢i nadpis, shro-
mazdili tato prislovi muzi EzechiaSe, krale
judského. Je jich 139, coz patrné je ve vztahu s
¢iselnou hodnotou jména [uvedeného krale
judského] Ch-z-k-j-h-v, jez dava 136 [viz k od-
dilu II]. Tato pfislovi jsou podobna sbirce II,
jsou vétsinou jednoversova, v kap. 25-27 jsou
Casta prirovnani, v kap. 28-29 spiSe proti-
klady.

VI. kap. 30,1-14. Slova Agura, syna Jakef,
z arabského kmene Massa [sr. Gn 25,14].
Obsahové jsou podobna zavéru knihy Jb [40,
4n; 42,2-6]. .

VII. kap. 30,15-33. Ciselné vyroky.

VIII. kap. 31,1-9. Rady, které¢ davala krali
Lemuelovi jeho matka, patrné téZz puvodu
arabského.

IX. kap. 31,10-31. Chvala state¢né Zeny,
ktera tvofi v hebr. origindle abecedni basen,
t. j. prvni pismena kazdého verSe jsou sefazena
podle hebr. abecedy, jez méla 22 pismen.

Vétsina jednotlivych prislovi je puvodu
velmi starého, z doby kralovské a jeSté starsi,
avsak jednotlivé sbirky byly asi usporadany az v
dob¢ kralovské [II a V], po pf. i po zajeti
babylonském. Mladsi jest uvod [kap. 1-9],
kde se vyskytuje pozdni pifedstava zosobnéné
moudrosti; ten pochazi asi ze 4. stol. pf. Kr.,
a v této dobé patrné byly i jednotlivé sbirky
spojeny v tuto knihu.

Avsak jejich potfadi nebylo jesté néjakou
dobu ustaleno, nebot’ fecky LXX pieklad,
vznikly asi v 3. stol. pf. Kr., ma jednotlivé
mens$i sbirky v tomto potadi: I-—III, VI, 1V,
VII, VIII, V, IX. Avsak tento pieklad vy-
kazuje 1 jiné podstatné rozdily, vice nez 20
prislovi obsazenych v hebr. textu je vynechano,
avSak zato ma recky pteklad navic témét 50
prislovi jinych. Lze soudit, Ze hebr. znéni bylo
dodate¢né upravovano tak, aby se pocet pii-
slovi v jednotlivych sbirkach ptiblizil poctu
danému ¢iselnou hodnotou jména jejich pa-
vodce [viz sbirku Il a V].

Svym obsahem a zaméfenim se pfislovi,
ktera nam podava LXX navic proti dochova-
nému znéni hebr., jez bylo upraveno pozdéji,
zcela podobaji pfislovim v ostatni knize Pf.
Tak na pt. za prikladem mravence jako vzoru
pile je jako dalsi ptiklad uvedena 1 vcela [za
verSem 6,8]: »Nebo jdi k véele, /a poznej, jak
je pilna,/ jak tadné dilo kona. /Vytézek jeji
namahy si berou kralové i prosti lidé pro své
zdravi,/ je vSem mild a vzacna, /ackoliv jest
slabouc¢ka co do sily,/ protoze vSak ocenila
moudrost, dostava se ji pfednosti.« Nebo za
v. 20,9: »Netikej: Odplatim nepfiteli,/ ale
pockej na Pana, aby ti pomohl.« Za v. 25,20:
»Jako mol Satim a Cerv dievu,/ tak Skodi
zarmutek ¢loveka srdcei.«

Ukazky téchto cennych pfislovi z feckého
piekladu svédéi o jeho pravdépodobné puvod-
nosti, také NZ navazuje prave na tato ptislovi,

vyroki proti

a bylo by zahodno je v ¢eském piekladu vsecka
zpfistupnit.

Kniha Pf v té podobé, jak ji mame pied
sebou, ptsobi na prvni pohled urcitym dojmem
neusporadanosti. Jejim tucelem vsak nebylo
podavati néjakou mravouénou soustavu, nybrz
poskytnout jednotlivé rady do Zivota. Proto
je ucelné nedist ji v celém rozsahu, nybrz za-
mysleti se vzdy nad jednotlivymi hutnymi
ptislovimi. Pro svou nazornost a srozumitel-
nost byla tato kniha velmi oblibena i napodo-
bovana; tak jiz ve starovéku knihou Sira-
chovou.

Srovnanim s touto knihou na strané jedné
a s egyptskymi predlohami na strané druhé
vynikne jasn€ svéraz starozakonni knihy Pf.
Egyptsky vzor se zabyva svétskou moudrosti.
Ma ovSem pfitom i duraz na vnitini zboZnost,
kritisuje bezduché nabozenské obtady, vybizi k
pomoci socialné slabym; izraelska kniha Pf je
aspon v uvodu zaméfena vice naboZensky.
Zatim co egyptska piislovi stdle obraceji
pozornost k odplaté, které se dostane ¢lovéku
v zivoté posmrtném, jsou izraelska ptislovi,
jako celé staroizraclské nabozenstvi vibec,
zaméfena vyhradné na tento svét: odménou
mravného Zivota je zdravi, bohatstvi, hojné
potomstvo. Egyptska piislovi jsou zameéiena
spiSe k vychové tehdejSich vzdélanci, »pisait«,
t. j. afedniki ve statni spravé; izraelska pti-
slovi jsou razu obecnéjsiho, pocita se v nich
spiSe s rolnikem, ktery obdélava sva pole. Na
druhé strané lze fici, Ze kniha Sirachova je
daleko vice zaméfena k uritym nabozenskym
cilim, stale se v ni pfipomina Zakon a zada se
oddana jeho poslusnost, naproti tomu naprosta
vétSina biblické knihy Pt je pojata zcela obecné,
a jen malo jejich vyroki se piimo dotyka
nabozenstvi.

I kdyz kniha Sir zfejmé daleko vice vyho-
vovala pozadavkim pozdé&jSich zakonikd,
nemohla se dostat do kanonu biblickych knih,
nebot’ pochazela az z doby pozdni [kolem r.
180 pt. Kr.] a jeji autor, Jezi§, syn Sirachtv, byl
znam. Do zidovského kéanonu biblického, jenz
byl uzavien podle tradice asi r. 90 po Kr., dostala
se kniha Pf, kryta jménem Salomou-novym,
podobné jako Kaz a Pis, avSak proti vsem
témto kntham méli jesté po né&jakou dobu
zékonici namitky vécného razu. AvsSak vnitini
hodnota této knihy Pf, pfestoze nabozenstvi
v ni nevystupuje tak na povrch jako tfeba
v knize Sir, je prece vétsi, coz dokazuje i sku-
teCnost, Ze kniha Pt je pomé&mé ¢asto uvadéna v
NZ:

R 3,15 [Pt 1,16]; Ef 6,4 [P



R 2,6; 2Te 4,14; Zj 2,23; 20,12; 22,12 [P§
24,12]; 1Pt 2,17 [Pf 24,21]; R 12,20 [Pt 25,
21.22]; 2Pt 2,22 [Pt 26,11]; Jk 4,13n [sr.
Pt 27,1]. Sgt.

Pro izraelskou moudrost, stejné jako pro
pfedoorientalni vibec, je pfiznacné, Zze byla
darem Bozim, nikoli schopnosti lidskou [sr.
Bi¢ II. 233 a III. 235]. Z toho vyplyvaji velmi
zavazné zavéry i pro knihu ve SZ. Hebrejské
masal [ptislovi] mélo té€sny vztah k zaklinani
a vskutku v puvodnim textu najdeme mezi
»piislovimi« nejednu nardzku na kouzelnictvi
[‘aven, 6,12; 17,4; 19,28], jez je piirozené
odsuzovano jako vzpoura proti Bohu. Zde
tkvi také podstatny rozdil mezi ptislovimi sz
a ostatnimi staroorientalnimi. Sty¢né body,
které odbornici uz davno poznali, neznamenaji
otrockou zavislost na moudrosti okolnich
narodd, nybrz zamérné jeji piekonavani jejimi
vlastnimi zbranémi. A to nutné vedlo prekla-
datele LXX k trapnym rozpakim, jak pielozit
takové polemické oddily, zaméfené vyslovené
protiegyptsky [LXX, jak zndmo, vznikla
v Egypté!]. Zvlast vyrazné tu vystupuje po-
stava PosSetilosti. Jestlize Moudrost se vse-
obecné pojima zosobnéné [jako hypostase],
je tieba stejné rozuméti i Posetilosti [kap. 9].
Na ni se zfejmé vztahuji téz vyroky o »zené
zlé« [6,24], jez v hebrejské podobé skryva
jednak hrot proti egyptské bohyni Isis [hebr.
‘eSet: eg. Eset], jednak proti bohu Ré [hebr.
ra‘ = zly]. Stejnym smérem ukazuje i jeji
privlastek »cizi« [tamtéZ], jehoZ je nejednou
uzito pravé o bozich cizich ve SZ [uz Gn
35,2]. A koneéné jeji rysy jako milostnice
[7,5nn] zminény obraz egyptské Isidy jen
dokresluji. - Je jisto, Zze sz Ptislovi prodé¢lala
dlouhy a slozity vyvoj, ktery zatemnil smysl
nejednoho oddilu, ale mluvit proto jen o pouhé
moralce, jak se nékdy ¢ini, svéd¢i o naprostém
nepochopeni véci. Nezapomenme, ze »bazen
Hospodinova jest pocatek uméni« [1,7].
»Doufej v Hospodina celym srdcem svym, na
rozumnost pak svou nespoléhej« [3,5]. I »zena
stateCna« jest chvalena proto, Ze »se boji
Hospodina« [31,30]. Pravé toto nabozenské
zaméfeni celé knihy - i tam, kde se mluvi
zdanlivé o vSednich obcanskych ctnostech, -
rozhodlo o pfijeti P. do kanonu sz., zatim co
jiné sbirky mudroslovné [na pf. Jesus Sirach]
do ného pojaty nebyly pro svij uz piilis
svétsky raz. B.

Prisluhovani, prisluhovati. Kral. pfe-
kladaji pé&t hebr. vyrazi: “bdda [= prace,
Nu 4,26.47.49; 7,5.7.9; 1Pa 6,48; 9,13; 23,24],
sarét [= knézska sluzba, Ex 35,19], misméret
[= nafizeni, Lv 22,9], m°ld’kd [= prace,
1Pa 6,49] a sabd’ [= posluhovati, ptivodné&
o vojenské sluzbé, pienesené o posluze ve
svatyni 1S 2,22], a pfislusnd slovesa. Jde
vétsinou o kultickou sluzbu pii stanku nebo
v chramé [1S 2,11; 3,1] nebo o sluzbu nékomu,
kdo stal Bohu blizko [1Kr 19,21]. *Slouziti.
*Sluzba.

V NZ jde vétSinou o vyrazy diakonein,
diakonia [= slouziti, sluzba] a jednou o epi-

Prisluhovani-Prislusné [757]

chorégia [= podpora, pomoc, pomocna
sluzba; Ef 4,16 pteklada Hejé¢l-Sykora:
»klouby, z nichz kazdy kona svou sluzbu
podle sily jednotlivym udim propujéené«;
Zilka: »Slucované kazdym pomocnym klou-
bem, podle ¢innosti kazdému udu nalezitou
mérou pridélené«]. Diakonia, diakonein ozna-
Cuje piedevsim posluhovani pii stolech u obéda
[vecefe] nebo rozdélovani jidel a jejich pii-
pravu [Sk 6,In; Zilka: »stravovaci sluZba,
»slouziti pii stolech«; sr. Mk 1,31; J 12,2].
V témz smyslu jest snad rozuméti 1 Mk 1,13
[sr. Mt 4,11], kde se pravi, Ze po Ctyficeti-
dennim postu »andélé JeziSovi prisluhovali«,
t. j. opattili jej potravou. Mozna, ze tu je
narazka i na vypravovani o Adamovi, ktery
byl andély vyhnan z raje, zatim co druhému
Adamovi andélé ptisluhuji [sr. J 1,52].

Je ptirozené, ze vyraz diakonia byl rozsiten
na kazdou *sluzbu, jez plynula z kiestanské
lasky k bliznimu a vedla k budovani bratrské
pospolitosti v cirkvi. V 2K 8,20 Pavel i sbirku
pro jerusalemské chudé nazyva p-im [sr. R
15,25]. Podle Zj 2,19 stoji p-i v jedné fadé se
skutky, laskou, vérnosti a trpélivosti. Tak
jako udim cirkve byly dany rtzné *dary
[charismata] k jejimu budovani, tak ji byla
dana rozliéna p-1 pro téhoz Pana [1K 12,4nn].
Snad jsou tu minény pomocné sluzby [anti-
léempseis 1K 12,28], zaleZici v péci o chudé
a »mdlé« [*Pomocnik] na zakladé povéfeni
cirkve. R 12,7 pocita p-i mezi dary [charisma-
ta] Ducha sv. a jmenuje je uprostied mezi
proroctvim a vyulovanim [sr. 1Pt 4,10n].
Neni divu, Ze i zvéstovani evangelia, zvl. pak
apostolat, jsou oznaCeny jako p-i [Sk 1,17.25;
20,24; R 11,13; 2K 4,1; 6,3n]. Snad tu
prosvita pivodni vyznam vyrazu diakonia:
jde tu o predkladani Slova Boziho jako chleba
zivota. Bylo-li vSecko usilovani o naplnéni
Zakona p-im smrti [t. j. napomahanim smrti]
a »pomsty« [Zilka: odsudku], pak probuzeni
viry skrze evangelium je p-i Ducha, spravedl-
nosti [t. j. prostifedkujici spravedlnost, 2K 3, 7-
9]. Skrze zvéstovani evangelia, t. j. skrze p-i
Pavlovo vznikl sbor v Korinté jako list
Kristav [2K 3,3]. Stejné jako apostolové pii-
sluhovali budouci cirkvi 1 proroci svymi pro-
roctvimi o spase, milosti, utrpenich a slavé
Kristové [1Pt 1,10-12].

V 1Tm 3,10.13 se snad uz mysli na tfad
diakonsky [*Jahen].

Jen jednou je uzito feckého diuleuein
[= slouziti jako otrok] k oznaeni sluzby v
evangeliu [F 2,22], coz souvisi se sebeozna-
¢enim Pavla jako *sluZzebnika JeziSe Krista.
Pavel tu stavi timto oznaenim Timotea vedle
sebe nejen jako pomocnika a pfisluhovace, ale
jako spolusluZzebnika Kristova, ktery nemysli
na vlastni z4jmy, nybrz na zdjmy svého Pana,
JeziSe Krista. .

Prisluseti, st¢. = nalezeti, sluseti [Z 33,1].

Prislusné, prisluSny, sté. = jak nalezi,
nalezité [2Pa 4,20]. V Tt 2,3 je tak pifelozeno
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tecké hieroprepés = co slusi tém, ktefi stoji ve
sluzbé svatyné [sr. 1Tm 2,9]. »Staveni p-¢&
vzdélané« = budova dohromady spojend. V
Jezisi Kristu cela stavba cirkve je pevné spojena,
takze se nemize rozpadnout [Ef2,21].

Prisné, prisny, ve smyslu kruty, tvrdy, piikry
[Pt 17,11; Iz 13,9; 19,4; 42.4; Jr 30,14; Ez 34,4,
Mt 25 24 2K 13 10; Ko 3 19] ostry [Sk S, 28
Tt 1 13] piisngjsi = horsi [Zd 10,29]. P&
zapovédéti« u Mk 1,43 znamena doslovné »obofiti se

na nékoho«, »po- hroziti nékomu«, »ostie
domluviti«.

Prisouditi = usouditi, rozhodnouti se, uznati
za dobré [L 23,24].

Prispéti, st¢. = pfispéchati, pfibliziti se,

pospisiti [Z 22,10; 71,12; 80,3], zaméfiti kroky
[Z743].

Piispofiti, st¢. = rozmnoZiti, rozhojniti, pfidati
[P 28,20; L 17,5; 2K 9,10].

Pristati [1. sg. pfistanu] také pfiraziti k
biehu [Jon 1,13; Sk 27,39; pfistaviti lod Mk
6,53].

Pristati, st¢. = stati pfi ¢em [1. sg. pfi-
stojim], na blizku &eho [Z 45,10; 89 ,9]. Ve smyslu
obsluhovati [1K 9,13], stiti v nééem [na pt. v
bohosluzbé Zd 10,11].

Pristav, Palestina neméla pobfezi, piihodné
pro stavbu p-t. Jen n&kolik zatok, chranénych
skalami, dovolovalo pfistati vét§im lodim. Tak na
pf. jerusalemskym pristavem byla *Joppe, kterou
prebudovaval Simon Makkabejsky, aby pozvedl
obchod zemé; Tytfané a Sidonané zacali budovat
piistavy v Azotu, Askalonu a Gaze, Herodes
Veliky se pokousel v tomto sméru o Cesareu [r.
22 pt. Kr.] a pod. Jakob ve svém poZehnani
kresli sidlisté kmene Zabulon jako pristav [Gn
49,13]. Mysli se tu na blizkost Tyru a Sidonu
ancbo jezera Genezaretskeho Mnohem piiznivejsi
pro budovéani p- byl rudo- moisky zaliv Elatsky
[1Kr 9,26-28; 22,49n].

Pristaviti. *Pfistati. Sloveso p. u Mk 6,53 je
prekladem feckého vyrazu, ktery se vyskytuje pouze
zde a znamena p. lod’ ke kotvisti, zakotviti [u
nizkého biehul. C.

Pristavovati stolici [trin] natisku [Am 6,3],
doslovné pfistrkovati triin natisku. Vykla-

Predouci Egyptané. Hrobni malba z Beni-Hassan.
Otrok vpravo prede slabou Inénou nit na sité. Zena
(stied) krouti nit na vieteno, druha pripléta (kral.
prisukuje) dalsi nit k silnéjsimu provazku pro
tkani stanového platna. Vlevo treti zZena obsluhuje
kuzel.

daci prekladaji také: »kteti odmitate uvazo- vat o
dni bidy a dostali jste se k moci nasilim. «

Pristi, piedu. Pfedeni Inu nebo kozi srsti
bylo praci zen [Ex 3525n]. Dalo se ru¢né, jezto
kolovrat byl neznamy. Uzivalo se pii tom kuzele a
vietena [Pt 31,19]. Len nebo vlna byly nato¢eny na
kuzeli, jenz byl drzen pod pazdi anebo zabodnut do
zemé, a z tohoto kuzele byla vytahovana vlakna,
jejichz konec byl piipevnén na vieteno, jehoZ
otatenim byla nit kroucena. *Tkadlec, tkati.

Pristoupiti, pristupovati. Ob¢ slovesa, jimiz
jsou ve SZ prekladany vétsinou vyrazy ndgas [=
bliziti se, *pﬁbllzltl se|, karab [== piibliziti se] a
b6’ [= prijiti, Ve]ltl], maji vedle obvyklého
vyznamu piikrociti k nécemu tak, Ze u toho nebo
pred tim stojim [Gn 45.,4; 2S 11,20; Jb 41,4], také
vyznam piipojiti se ke komu nebo k cemu [Est
8,17], obcovati s kym [Ex 19,15; Lv 18,6.19;
20,16; 1z 8,3; Ez 18,6], jednati s kym [hebr. ‘dsa
1Kr 2,9], stati v ¢em, na néco piistoupiti [hebr.
‘amad 2Kr 23,3]. VétSinou vSak maji slovesa
vyznam kulticky: Aron pfistupuje ke dvetim
stanku, aby pfijal knézské svéceni [Ex 29,4.8;
40,12; Lv 824, sr. Nu 809n]; shromazdéni
pristupuje a stoji pfed Hospodinem [Lv 9,5, sr. 1S
14,36], Aron pristupuje k oltaii [Lv 9,8], Mojzis$
»pristupuje k mrakoté, kdez byl Buh« [Ex 20,21],
ale dokud nebyl kulticky pfipraven, nesmél
vstoupiti na posvatné misto [Ex 3,5]. Je
samoziejmé, ze *cizi nesméli p. k stanku tmluvy [Nu
18,5] a za urcitych okolnosti ani levité nesméli p. k
nadobam svatyné¢ a k oltafi [Nu 18,3]. Ve své
svatosti nepfiblizitelny Bih ptece jen dovoluje lidu
smlouvy, aby k nému pfistupoval prostfednictvim
kultu, modlitby a ovSem i Zdikona [sr. Z
119,151.155]. Pon¢kud nesrozumitelny je pieklad Z
71,16. Doslovné zni tento verS§ takto: »Vejdu v
projevy moci svého Pana«. Zeman preklada:
»Budu se obirat projevy moci svého Pana«. Duhm
se domniva, ze jde o protiklad k v. 15, kde v zavéru
zalmista pry vyznava, ze se sice nevyzna ve svaté
mantice, v posvatnych ¢islech, jimiz se odhaluje
budoucnost [Kral.: »ackoli po¢tu nevim«], ale ze mu
staci obirat se moci Hospodinovou.

V NZ jde o slovesa pareiserchesthai [= vlouditi
se, pridruziti se dodate¢né], proserchesthai [=
piibliziti se, nécim se zabyvati, dostaviti se pred
nékoho]. Prvniho slova je uzito v R 5,20 o Zakong,
ktery nezaujimal hlavni misto v planu Bozim se
svétem, ale dostavil se, piidruzil se k hiichu
dodatecné jako vedlejsi Cinitel, aby lidem htich
mohl byti pricitan. Tak ve skute¢nosti rozmnozoval
provinéni, ale soucasné budil a Zivil touhu po milosti.
Druhého slovesa je uzito v nasem slova smyslu o
ptiblizeni, ptidruzeni, pfipojeni k nékomu [Sk
10,28]. And¢l¢ i satan piistupovali k JeziSovi [Mt
4,3.11 *Ptisluhovati], ale také ti, ktefi v ného uvérili
[Mt5,1; 8,25; 18,21, 28,9; Mk 6,35; L 8,24], slepi a

jinak hemocni [Mt 9 28 21 14; 9 20] a jejich pii-
buzm [Mt 8,5, 17 14] Ktei hledali pomoc



anebo méli néco na srdci [Mt 9,14; 19,16;
20,20; 26,7]. V nepratelském umyslu k nému
pristupovali zédkonici a farizeové, saduceové
a star§i [Mt 15,1; 16,1; 19,3; 26,50; L _23,36],
ale i Jidas [Mt 26,49; Mk 14,45]. Ctenafi,
zvykli na kulticky vyznam téchto sloves ve SZ,
vycitovali, Zze za piistupovanim k JeziSovi bylo
néco z posvatné ucty [sr. Mt 20,20] anebo
z trestuhodné neucty. Je pfiznaéné, ze kdykoliv
evangelia uzivaji slovesa proserchesthai o Jezi-
Sovi, vzdy tim naznacuji jeho rozhodnuti
mesias$sky zasahnout ve prospéch ¢lovéka [Mk
1,31; L 7,14, sr. L 9,42; Mt 28,18]. Podobny
vyznam ma rozkaz Ducha sv. Filipovi ve Sk
8,29.

Kulticky vyznam ma toto sloveso v Zd
10,1, kde se mluvi o tom, ze obéti, nafizené
Zakonem nemohou nlkdy dokonalyml ¢initi
ty, kdoz takto k Bohu p- qu K Bohu, k hote
Sionu [Zd 12,18.22] je mozno p. jen s virou
[Zd 11,6], skrze Krista [Zd 7,25]. P. k Bohu
je totéz co p. k trinu milosti [Zd 4,16] a vele-
knézi Kristu [Zd 10,22, sr. 1Pt 2,4]. Vsecky
sz ptredpisy o pristupovani k Bohu plati i zde.
Jsou vSak pieneseny vic do oblasti mravni nez
kultické.

Pristrach, st¢. = pfestraseni; strach pied
stradidly a strasidlo samo. V Z 34,5 jde o uzkost,
obavu. V Z 91,5 muze jit o strach pied lupici
nebo no¢nimi dravci, ale také pfed démony.
Pozdni zZidovstvo zna démony ranni, poledni
a vecerni, pusobici nemoci [sr. v. 6].

Pristrojeni, st¢. = zhotoveni [Iz 40,20].

Pristrojiti, st¢. = pripraviti, prlchystatl
[Gn 27,4; Jb 40,25; Z 7,14; 1z 21,5; Jon 4,6].

Pristiesi, ohramceny a podstreseny pro-
stor pted hlavni mistnosti, pfehrada [Ez 40,
12], podloubi [J 5,2].

Pristiiti, prikryti, zakryti [Gn 24,65; Nu
4,6; Sd 4,18; 1z 22,17], pokryti [Z 65 14],
kolem dokola zahraditi [Jb 3,23].

Piistup, misto, jimz se pfistupuje, cesta,
vchod, dvefe, fecky prosagogé. Podle R 5,2
ma ospravedlnény vétici volny p. k milosti
skrze Krista [sr. J 10,1-10], podle Ef 2,18 se
nam dostalo skrze Krista p-u k Otci, a to
virou [Ef 3,12]. Né&ktefi vykladac¢i chapou
fecky vyraz ve smyslu uvedeni: Kristus je ten,
ktery nas uvadi k Otci, jako obfadnik pfii
audienci uvadi do pfijimaci siné¢ panovniky.
*Ptistoupiti.

Pristupovati. *Pfistoupiti.

Prlsera, sté. = straSidlo, obluda, hebr.
sa ‘ir, satyr, kozlu podobny demon prebyva]lcl
na pousti [Iz 13,21; 34,14; v Lv 17 ,7; 2Pa
11,15 je totéz slovo prelozeno vyrazem dabel
sr. Dn 8,21 »kozel chlupaty«]. *Azazel.

Priskvrknouti, pfipaliti se [Dn 3,27].

Prisly v téle [1J 4,2; 2] 7]. *T¢lo.

Pristi, sté. = prichod. Vzdy o ptichodu
Jezise Krista, o némz prvotni cirkev véfila, ze
jeho odchod po zmrtvychvstani byl jen do-
casny. Ve vyrocich JeziSovych se pocita s jeho
novym a koneénym piichodem [L 19,12-15;
Mt 16,27; 24,30; Mk 8,38; L 12,35- 46 188
Mk 13,35nn] a u¢edlnici sami kladou otazku
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po znameni tohoto pfichodu [Mt 24,3]. Jezi§
také na tuto otazku odpovida [Mt 24,39].
Nebyla to jen zvedava otazka nybrz Vyraz
sr. R 13,12; F 4,5; 2Pt 3,4; 17 2,28]. Ocekavala
koneéné zjeveni Kristovy slévy ke koneéné
spase véticich [Mt 24,27; 25,31; 2K 15,23;
1Te 4,14nn], jeho vitézstvi nad nepiateli
[Mt 16,27; 2Te 2,9] a kone¢né vybudovani
kralovstvi Boziho [2Tm 4,1, kde je uzito vy-
razu epifaneia. Viz nize!]. Tak jako byl Jezi$
Kristus na této zemi poniZen, tak bude jednou
na této zemi oslaven. Pravé tato zemé bude
jevistém poslednich rozhodujicich spasitelnych
udalosti, na této zemi bude vyvrcholen Bozi
spasitelny plan, ovSem s cilem nového nebe
a nové zemé. Muzeme fici, Ze p. [fecky
parusial »Syna Clovéka« [Mt 24,27.37.39],
Kristovo [1K 15,23], Pana naSeho Jezukrista
[1Te 3,13; 5,23] je obsahové totéz jako »zjeveni
Pana JeziSe s nebe s and€ly moci jeho« [2Te
1,7; 1Pt 1,7], jeho den [1K 1,8, sr. s 1Te 3,13;
2K 1,14; F 2,16, sr. s 1Te 2,19; F 1,6, sr. s 1Te
5,23; 2Pt 3,10, sr. s Mt 24,37.39; 2Te 2,1n],
ktery pfijde nahle [Mt 24,39nn]. NZ zna
ovSem i p. odpurce Kristova, ¢lovéka hiicha,
Cinitele nepravosti [Kral. bezboznika; 2Te
2,3.4.8.9], ktery p-m Pané bude pfemozen.

Pastoralni epiStoly uzivaji pro oznaceni
p. Pané vyrazu epifaneia [= zjeveni], a to
jak pro jeho pobyt na této zemi [2Tm 1,10
sr. 1Pt 1,20], tak pro jeho novy ptichod [2Tm
4,8, sr. 2Tm 4,1; 1Tm 6,14; 2Te 6,8; Tt 2,13].
Je to vyraz, kterého uzivala klasicka fectina
o zjeveni bozstev, pfinasejicich pomoc. NZ
vSak spi§ timto vyrazem navazuje na apoka-
lyptickou zidovskou literaturu, ktera ocekava
zjeveni MesiaSe nebo Boha, ktefi pfinaseji
pomoc [sr. také 2Mak 12,22; 14,15; 15,27,
3Mak 5,8]. *Ptichazeti, ptichod.

Piitel. Podle Biblické konkordance [1933?]
v niz vSak nejsou uvedeny vsecky vyskyty vy-
razu p. v Kral. textu, prekladaji Kral. slovy
p., pratelé devét hebr. vyrazl, nejcastéji ré ‘a
[30x], ‘ahab [4x], go’él [7x], ‘allif [2x],
chabér [1x], §’ér [1x], mSjudda‘ [1x], 'is
Salém [1x]. Hebr. ré‘a znamena prislusnika
téhoz kmene [1S 30,26], blizkého ptibuzného [Dt
13,7; Jb 2,11; 16,21; Z 35,13; 88,19; Pt 17,17,
19,6; 27,10; Pis 5,1], milence [Pis 5,16; v PI
1,2 se snad mysli na modly nebo nevérné
spojence], blizniho [P¥ 6,1.3; Kral. vSak
vétsinou v téchto piipadech piekladaji blizni,
nikoli p., na pf. Ex 20,16n; Pt 3,28n; 24,28 a
j.]. Stupnice pratelstvi je uvedena v Ex 32,27:
bratr, pritel, blizni. Zvlastni vyznam mél vyraz
»p. kralav« [1Pa 27,33, sr. Gn 26,26; 2S
15,37; 16,16]. Jde tu patrné¢ o titul
néjakého uradu [podobny titul je znam z
egyptské a pozdéji syrsko-makedonské dvorni
titulatury], i kdyz to nevylucovalo izké vztahy
piibuzenské a citové [2S 16,17].

Hebr. gé6’él oznaluje toho, jenz je jako
nejblizsi pribuzny zavazan vykupnou anebo
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jinou povinnosti [*Ptibuzenstvi]: byl mstite-
lem vrazdy svého ptibuzného [Nu 35,12.19nn;
Dt 19,6.12; Joz 20,3.5.9], musel vykoupiti
pozemek, ktery jeho ptibuzny byl nucen pro
chudobu prodat [sr. Lv 25,25; Rt 4,4.6]
a pod.

Hebr. chabér znamena pruvodce, sou-
druha, tovaryse [Pis 8,13, sr. Kaz 4,10; Pis
1,7]. V pozdni hebr. znamenal chadbér ucitele
Zakona, ale bez ordinace, anebo pfislu$nika
nabozenského krouzku, ktery usiloval o doko-
nalé plnéni Zakona, tedy pfislusnika »tadu«.
Hebr. $§¢’ér oznaduje pokrevné piibuzného [Lv
21,2]; m%udda‘ [Rt 2,11 davérné znamého;
‘alluf [Pt 16,28; 17,9] davérnika; ’is
$°lé6mi = muz mého pokoje, t. j. ten, jenz
chova ke mné ptatelstvi [Jr 20,10].

Nejbliz§i naSemu pojmu p. jsou hebr.
vyrazy, utvofené ze slovesa ‘@dhab |= milovati;
Pt 14,20; 18,24; 27,6; 1z 41,8]. Buh nazyva
Abrahama svym p-em [Iz 41,8, sr. Jk 2,23].
K MojziSovi mluvival, »jako mluvi ¢lovék
s p-em svym« [Ex 33,11; zde je uzito hebr.
ré‘al.

V NZ jsou tak ptekladany vyrazy filos,
hetairos a syngenés. Nasemu pojmu p-¢ od-
pov1da nejvice fecké filos = mily, drahy,
vzacny; milovany, piitel. JeZi§ je nazyvan p-
em pubhkanu a hrisnika [Mt 11,19]; své
ucedniky nazyva ptateli [L 12,4; ] 15 13-15],
o Lazarovi prohlasuje, ze je jeho a ucedniki
spole¢nym p-em [J 11,11]. Jan Kititel je pro
svou ¢innost nazyvan p-em zenicha, t. j. Jan
Kititel mél ¢estnou Glohu ptipravit a privést
nevéstu do domu Zenichova. Izrael je tu pfi-
rovnavan k nevésté. Zenichem je Mesias [J
3,29]. Vyzyva-li Jezis, abychom si ¢inili p-e z
»mamony nepravosti« [L 16,9; Zilka:
»Ziskavejte si pratele«], chce tim fici, ze
mamon, bohatstvi, jeZ je samo o sobé& potfis-
néné hiichem a tvofri prekazku pii vstupu do
Boziho kralovstvi, hodi se nanejvys§ k dobro-
¢innosti a tim k ziskavani ptatel pro tento
i budouci zivot. Jk 4,4 varuje pfed pratelstvim
svéta, laskou k svétu; kdo miluje *svét, je
nepfitelem Bozim.

Recké hetairos odpovida hebr. chdbér.
Oznaéuje lidi, kteti maji navzéjem zavazny
pomér. Tento pomér je porusen, jakmile jedna
strana svlj zavazek porusuje a nadto st0]1 na
zdvazku druhé strany. V NZ je tohoto vyrazu
uzito jen u Mt, a to vzdy v osloveni. Pan vinice
oslovuje jednoho z reptajicich délnikt »pfiteli«
[Mt 20,13]; stejné kral oslovuje toho, jenz byl
pozvan na svatbu, ale odmitl slavnostni rou-
cho [Mt 22,12]. Vina oslovenych spoéivala
v tom, ze plnéni zavazki [odména; pozvani
k hostin€] o¢ekavali pouze od druhého; sami
se vSak zavazkum vyhnuli. U Mt 26,50 tak
oslovuje Jezi§ JidaSe. Vyjadfuje tim oboustran-
ny zavazek, ktery vSak Jida§ porusil. Je jisté
priznac¢né, ze i ucednici nikdy sebe neoznacovali
timto vyrazem: znali vyvySenost JeziSe Krista,
vedéli, co je milost. Proto se nazyvali sluzeb-

niky [otroky] JeziSe Krista a mezi sebou
brattimi.

Recké syngenés [L 1,58] znamend piibuz-
ného rodem, sourodaka [sr. L 2,44; 14,12;
21,16; J 18,26 a j., kde Kral. totéz fecké slovo
piekladaji vyrazem ptibuzny].

Pritelkyné. *Piitel: §°’ér [Lv 18,6];
moda‘ [Pt 7,4]; ra‘ja [Pis 1,15; 2,2.10.13];
syngenis [L 1,36]; filé [L 15,9]. Jde vétSinou
o zensky rod vyrazi, uvedenych v hesle
*Ptitel. V Rt 1,15 jde o hebr. vyraz j°hama
[= S$vagrova, Zena bratrova nebo Zena S$va-
grova, sr. Dt 25,7.9].

Pritomné, st¢. = osobné. V 2K 8,13 pie-
kladaji Kral. fecké »v nynéjsi dobé« vyrazem
»nyni pritomné«. Stacilo by »nyni«.

Pritomny, jsouci pfed rukama; co tu jest;
hotovy. Pfitomna pravda [2Pt 1,12] = ta
pravda, jez byla pfijata a jest tedy pohotové.
Ptitomné véci [1K 3,22] = to, co tu jest.
P. vék [Ga 1,4] *Vek.

Pritovarysiti se, st¢. = pfridruziti se,
pfipojiti se, stati se spojencem [Z 94,20; Sk

Pritrhnouti, st¢. = vléci, uchvatiti, po-
lapiti. U Oz 7,12 je v hebr. uzito slovesa, jez
znamend v urCitém slovesném tvaru: sraziti.
»Pritrhnouti k méstu« [1Kr 20,12] = pfistaviti
vojenské berany k hradbam.

V NZ jde o pteklad teckého helkein, jez
znamend [neodolatelné jakoby kouzelnou
moci] tahnouti, prltahovatl V klasické tectiné
je uzito tohoto slovesa pii poplsovam magnetu.
Jezi§ u J 6,44 mluvi o spasitelné ¢innosti Bozi,
jez k nému pfitahuje lidi neodolatelnou silou
[sr. Pis 1,4; 2S 22,17]. Totéz sloveso v témz
vyznamu preklada]l Kral. u J 12,32 »potadhnu«.

Pritrz udiniti, sté. - umléeti [Nu 17,10;
7 8,3], klasti piekazky [Jb 24,12], ucmm
konec [Z 46,10; 89,45; Oz 2 11], zrusiti [Z
85,5] a pod.

Pritriti, sté. = pritisknouti [Nu 22,25],

Priucastiiovati se, st¢. = Ucastnym se
udiniti, pfipojiti se, miti podil [Iz 44,11].

Privabiti, zvukem, vabni¢kou nebo na-
vnadou pfilakati, zlakati [Jb 31,9]; oklamati,
v passivu: dat se oklamat, podvést [Ez 14,9;
sr.1Kr 22,23; Jb 12,16; Jr 4,10; 2Te 2,11].

Privazati, uvazati [Mk 11,2.4; Mt 21,2;
L 19,30; sr. Mk 5,3]. V pfeneseném smyslu
»miti pov1nn0st1« o vzajemnych zavazcich
manzeld [R 7,2; 1K 7,27.39]. *Svazati.

Prlvazcwy, sté. = opovazlivy, fecky
propetés = ukyapeny, unahleny, 2Tm 3,4
[sr. Sk 19,36]. Zilka, Skrabal i Hejé¢l prekla-
daji: lehkomyslny

Privésti. Toto sloveso mize miti v né-
kterych piipadech také kulticky vyznam. Ne
nadarmo prekladaji Kral. tvar téhoz hebr.
kofene krb a ngs privésti [Ex 29,10; 32,6] také
obétovati [Lv 1,3; 3,3; 4,14; Am 5,25]. Pfi-
vésti volka = obé&tovati [Ex 29,10]. *Pfi-
stoupiti. Téhoz slovesa muze byt také uzito
jako odborného vyrazu z oboru pravniho.
Kral. ptekladaji obycejné postaviti [pired
soudce, Ex 21,6, sr. Sk 16,20]. Kone¢né muze



jit také o vyraz dvorniho obfadu, v némz
obfadnik uvadi pfed panovnika. VSecky tyto
tfi vyznamy prosvitaji v 1Pt 3,18. Jezi§ Kristus
svou smrti nas pfivedl k Bohu tak, jako knéz
piivadi obét’; soucasné vsak postavil nas pied
Boha jako pied soudce, usmifeného smrti
Kristovou. Tim nas zarovei uvedl jako ne-
besky obfadnik do audien¢ni siné Bozi. Ctenaf
1Pt 3,18, obeznaly ve SZ a v ceremonialnim
uvadéni ke dvoru panovnikl, vyposlechl
vSecky tyto tfi odstiny v jediném slovese [sr.
1Te 4,14; Zd 2,10; 7,25; Ef 2,18; 3,12].
Pisatel 1Pt 3,18 nechce ovSem tvrdit, Ze
kiestané mohou ptivadét k Bohu tak, jako
Kristus pfivedl je. To, v ¢em stavi JeZiSe za
priklad, je jeho ochota ke snaSeni kiivd [sr.
1Pt 2,21; 4,1]. Pfi tom v8ak nemuze mluvit
o utrpeni Kristové, aniz vyzdvihl jeho spasi-
telny vyznam.

Privésti zase. Tento vyraz je ptekladem
hebr. §iab $°but = ptivoditi obrat, ptivésti
do puvodniho stavu [Dt 30,3; Jr 31,23; Z 14,7,
sr. Jr 16,15; 24,6; Ez 16,55]. Je to odborny
vyraz pro nové dosazeni Izraele do zaslibené
zeme, jez bylo vic a vice eschatologisovano,
az vyvrcholilo v ueni o napraveni vsech véci.
*Napraven, napraveni.

Privétivost, st¢. = laskavost, pfichylnost,
vlidnost, ptizeti. Tak ptekladaji Kral, ve SZ
tfi hebr. vyrazy: rdson = pfizen [Z 5,13;
Pt 16,15]; séd = davérny rozhovor; styk, pfi
némz se sdéluje tajemstvi [Jb 29.4; sr. Z 55,15;
25,14; Pt 3,32]; ‘6nd = manzelsky styk [Ex
21,10, sr. 1K 7,3]. V NZ jsou tak pielozeny
Ctyfi razné tecké vyrazy: epieikeia = laska-
vost [Sk 24,4 sr. Tt 3,2], filanthropia = lidu-
milnost [Sk 28,2 sr. 27,3]; filoxenia = poho-
stinnost [R 12,13; Zd 13,2; sr. 1Tm 3,2; Tt
1,8] a ofeilé = povinnost [¢im je ¢lovék man-
zelsky povinen, manzelsky styk; 1K 7,3].

Privétivy. *Piivétivost. V 1Tm 6,18 je
tecky vyraz koinonikos. Nejde tu jen o Stédrost,
ale o ochotu podilet se s druhymi o vSecko,
co mam, tedy sdilnost, jez je obdobou sdilnosti
Boha, ktery nam dava vsecko v bohaté mite
k uzivani. Ve 2Tm 2,24 je tak pielozeno fecké
épios = vlidny, mirny [opak hadavosti].

Privétsiti, privétsovati, st¢. = zvétsiti,
rozmnoziti [Jb 36,13; Pt 13,11; Am 8,5].

Privinouti (se), pfituliti se [Jb 24,8],
ujmouti se [Z 27,10], ptidruziti se [Sk 8,29],
odebrati se ke komu, navstiviti [Sk 18,2].

Priviti, st¢. vinutim pfipojiti [Sd 16,13].

Privitati [Mk 9,15] = pozdraviti. *Po-
zdraveni.

Privlastniti, privlastiiovati, za vlastni
pri¢isti, prohlasiti; néco nékomu pfipsati [Jb
36,3], piisouditi [1S 18,8], obviniti [Jb 1,22],
p. si = uchvatiti [1Kr 21,19], zdéditi [Jb 7,3;
Ez 47,13], ptisuzovati si [Ez 28,2]. Podle R
4,6 Buh ptivlastiiuje, t. j. pficita spravedlnost
bez skutkt. V 1K 2,13 je tak piekladano fecké
synkrinein = spojiti; srovnavati; méfiti, po-
suzovati; vykladati. Kral. tu patrné¢ méli na
mysli takové piedkladani duchovni pravdy,
ze se stane duchovnim majetkem posluchacu.

Privésti-Pseudepigrafy [761]

V Poznamkach vysvétluji: »Slovy pfipadnymi
a na ve&ci Bozi nalezejicimi kazice«. Zilka
pieklada: »Duchovni véci vykladame da-
chovni feci«. Podobn¢ Hejél-Sykora i Skrabal.
Je vSak mozno piekladat také: »Duchovni véci
vykladame duchovnim lidem« [sr. Gn 40,8.
16.22; 41,12.13.15] nebo »duchovni véci srov-
navame s duchovnimi vécmi«. J. B. Soucek
[Vyklad 1K] pravi: »Zakladni smysl vSak je
v kazdém ptipadé dost zietelny: duchovni
pravdy nemohou byt pochopeny lidskymi
silami, a proto pfi jejich poznani nelze navazo-
vati na lidské ptfedpoklady, nybrz zase jen na
dar a moc Ducha«.

Privoditi, pFivozovati, st¢. = pfivadeéti,
uvadéti, vésti [2S 5,2; Z 23,2; 107,30; Ez
34,4; Dn 12,3; Mal 1,8], pasobiti, zpusobiti
[Iz 44,14], svésti [1Kr 15,26], poskytovati
[Sk 19,24] a pod.

Prizen svéta u Jk 4,4 znamena nikoli
pratelstvi, jez projevuje svét [sr. J 15,19; 17,
14; 1J 3,13], nybrz lasku k svétu [sr. 1J 2,15].

Psan, psati. *Napsan. *Pisaf. *Pismo.
*Pismo sv. Znalost psani byla vzacna ve staro-
véku a cCasto vylucné majetkem knézi. Byly
nalezeny hlinéné tabulky, které svédéi, ze
¢asto ani vysoci ufednici a kralové neuméli
Cist, natoz psat. Pisat byval proto vysokym
statnim ufednikem. V NZ mame nékolik
zminek, které odhaluji zptsob psani Pavlovych
listh. Zda se, ze vSechny byly psany podle
Pavlova diktatu nékterym pfitelem Pavlovym
nebo pisafem z povolani. Tak R 16,22 se zmi-
fiuje o pisafi Tertiovi. Pavel psal vlastni rukou
jen zavére¢né pozdravy, aby osvédéil pravost
listu [2Te 2,2; 3,17, sr. 1K 16,21; F 1,11].
Slova v Ga 6,11 nutno ptekladat: »Jak velkymi
pismeny vam pisi vlastni rukou«. Cirkevni otec
Jan Zlatousty pieklada: »Jak hrubymi, ne-
vzhlednymi literami piSi«. Nékteti badatelé
z tohoto mista soudili na Pavlovu silnou kratko-
zrakost. Zda se vSak, ze Pavel jen zduraziuje
nevzhlednost svého pisma ve srovnani s thled-
nym kursivnim pismem pisafd z povolani.

Psani = pisemna zprava [2Pa 21,12; Sk
28,21], napis [Dn 5,7], psani, dopis [Ezd 4,18;
2K 10,11; 2Te 3,14].

Pseudepigrafy, védecké jméno pro spisy
zidovského pavodu, kolujici pod cizim, fingo-
vanym jménem, ale nepfijaté do masoretskcho
sz kanonu ani do LXX. Byly zavrzeny jak
synagogou prvniho kiestanského stoleti, tak
kiestanskou cirkvi - az na IV. Ezdrase, kterého
bylo uzivano az do 16. stol. také v zapadni
cirkvi - takZe se mnohé z nich ztratily, mnohé
zname jen podle jména a jen nékteré byly
uchovany v menSich odstépenych cirkvich.
Zavrzeny byly proto, Ze jejich obsah byl
vérou¢né pochybny. V Biblickem slovniku se o
byly citovany nékterymi nz spisy. Bliz§i a
obsirngjsi pouceni najdes v dile Bi¢, Palestina
111, s. 328nn.
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Aristetiv dopis chce byt dokumentem z 3. stol.
pt. Kr. Aristeus, pohansky ufednik egyptského
vladce Ptolemaia II. Filadelfa, piSe svému bratru
Filokratovi, aby zprostiedkoval u veleknéze
Eleazara pieklad SZ do ftectiny. Eleazar
vyhovuje: do Egypta posila 72 ptekladateld, ktefi
béhem 72 dni poridi pteklad SZ do fectiny. Tak
pry vznikla LXX. Dopis pochazi od né&jakého
alexandrijského Zida, jemuz S$lo o vyvyseni
zidovstva. V dato- vani se badatelé rozchazeji.
Jedni tvrdi, Ze jde o 1éta 145-127 pt. Kr., jini maji
za to, ze dopis byl napsan jeSté za vlady
Ptolemaiovcl. Dopis je zachovan v t. zv. koiné, t.
j. v fecting, jiz byl napsan také NZ.

Jubilea neboli Mald Genesis. Li¢i dé&jiny od
stvofeni svéta po 50 obdobich, z nichz kazdé
kon¢i jubilejnim rokem [7x7 let; *Léto
milostivé], pfi ¢emz se pridrzuje vypravovani
Genese, ale rozSifuje ji o angelo-logické
spekulace, mnohé ritualni pfedpisy a mnohé
legendy [na pi. o preexistenci Zakona], pii ¢emzZ
vyzdvihuje zvlasté kmen Levi. Text knihy pry
prijal Mojzi$ na Sinaji z st andéla a sepsal jej na
Bozi ptikaz. Tato kniha je zachovédna pouze v
ethiopstiné a dasteéné v latiné. Badatelé se
domnivaji, ze hebr. text byl napsan né&jakym
farizeem nékdy kolem r. 120 pi¥. Kr. Nekteré ¢asti
snad pochazeji z doby pfedmakkabejské.

Prvni kniha Enochova navazuje na sz Enocha
[Gn 5,24] a je citovana v Ju 14. Je nam
dochovana pouze v ethiopstiné [proto byva
nazyvana téz ethiopskym Enochem] a ¢asteéné v
fectin€. Byla nalezena pti vykopavkach v Egypté
r. 1887. Enochovi, »kterého vzal Biih«, byla dana
vidéni o d¢&jinach Boziho kralovani na svété.
Vedle toho je tu zprava o padu andéla, dale
vSelijaké astronomické vypocty, vyznamna vidéni
a mravni nauceni. Pro kfest'anskou cirkev mély
zvlastni vyznam kap. 37-71, kde se mluvi o
preexistentnim Synu ¢lovéka a Vyvoleném
Bozim. Nékteti badatelé se domnivaji, ze tu jde o
kiestanské vlozky; jini to popiraji poukazem na
to, z¢ v Enochovi neni nic o smrti a
zmrtvychvstani Syna ¢lovéka, coz by kiestansti
pisatelé nikdy nevynechali. Zda se, Ze kniha byla
sestavena z rlOznych apokalyptickych slozek
n&jakym stoupencem farizejskych nazord, a to v
dobé, kdy farizeové byli pronasledovani
poslednim hasmoneovskym vladcem [*Izrael, 9],
tedy asi kolem r. 100 pt. Kr. Jevi zna¢nou smésici
vlivii egyptskych, iranskych, babylonskych a
feckych. Odvraci se od pritomnosti a hledi do
budoucnosti. U prvotnich kiestanti byla velmi
oblibena.

Druh4 kniha Enochova, t. zv. staroslovénsky
Enoch, je piekladem feckého spisu, vyrostlého
pod vlivem enochovské literatury patrné v
Alexandrii pted r. 70 po Kr. Vypravuje o
putovani Enochové nebesy, kde se mu dostava
zjeveni budoucnosti az k potop¢; to, co mu bylo
takto svéfeno, oznamuje svym

synim s piisluSnymi napomenutimi, naceZ
dochazi k jeho vytrZeni do nebe. Spis, ktery byl
pozdéji prepracovan kiestansky, kon¢i prehledem
zivota Enochova.

Nanebevzeti MojziSovo, zachované, a to
neuplné, v latiné [Assumptio Mosis]. Je to v
podstaté fe¢ MojziSova k Jozuovi, v niz
piedpovida budouci udalosti, zvl. kolem panovani
Heroda Velikého, takze dobu vzniku lze klasti do
prvnich let po smrti Herodové [po r. 4 pi. Kr.].
Zda se, ze Ju 9 cituje z ne-dochované casti této
knihy, kdyz se zminuje o zapasu archandéla
Michala s d’ablem o mrtvolu MojziSovu.

Mucednictvi a nanebevstoupeni Iza-idSovo s
legendou o roziezani pilou proroka Izaiase,
uzavieného v dutém stromé, za krale Manassesa.
Zda se, ze na tuto legendu, jez ma obdobu_ v
iranské legendé o Dzemdzi- dovi, navazuje Zd
11,37, aspont v jednom z feckych rukopisu, kde
misto »pokousini« Eteme »roziezani« [Hejél i
Zilka]. Spis, ktery je zachovan v ethiopském
piekladu [byly nalezeny také zlomky fecké,
latinské i staroslovénské], byl piepracovan a
rozsiten kolem r. 100 po Kr. néjakym kiestanem
0 vidéni IzaidSovo, v némz predvida piichod
Kristiv, zaloZeni cirkve a posledni soud. Ve 2.
stol. po Kr. byla pfidana ¢ast o nanebevzeti
IzaidSe, jenz se dostava az do sedmého nebe a
vidi sestoupeni, narozeni, ukiiZovani i zmrtvych-
vstani Kristovo. Teprve ve 3.-4. kiestanském
stoleti nabyl spis kone¢né podoby. Jeho zidovsky
zaklad snad pochazi z doby hned po Antiochové
pronasledovani Zidd [koncem 2. stol. pt. Kr.].

Zjeveni Baruchovo, t. zv. Druhy Ba- ruch na
rozdil od apokryfniho Barucha [*Apokryfy] nebo
Syrska apokalypsa, li¢i udalosti pied padem a po
padu Jerusalema r. 586 pi. Kr., aby tak zakrytné
mohl mluvit o vyvraceni Jerusalema Rimany r. 70
po Kr. Baruch place na rozvalinach mésta. Je
ujistén Bohem, Ze
i ostatni narody budou potrestany Bohem za své
hiichy, ze pfijdou tézké doby na cely svét, ale pak
nastane nova doba pfichodem Mesiasovym,
vSeobecnym zmrtvychvstanim a soudem. Spis
vznikl nejspi§ mezi r. 100-130 po Kr., kdy na
rozptylen¢ Zidy té€Zzce doléhaly otazky po smyslu
déjin. Byl zachovan uplné pouze syrsky text a
nékteré fecké zlomky. Recky, ethiopsky,
armensky a staroslovénsky byl zachovan i t. zv.
III. Baruch [vyména dopisi mezi JeremidSem a
jeho pisafem, navrat Zidi ze zajeti, odstépeni
Samaritanti, mucednickd smrt JeremiaSova].
Recka apokalypsa ¢ili V. Baruch
[Nanebevstoupeni Baruchovo] pochazi z 2. stol.
po Kr. Vypravuje o vytrzeni Baruchové az do
patého nebe. Spis, pavodné zidovsky, byl
pfepracovan kiestany v podani fteckém a
zkragceném staroslovénském.

Ctvrta Ezdrasova [*Apokryfy] byla napsana
podobné jako Zjeveni Baruchovo po padu
Jerusalema r. 70 po Kr., ackoli své vidéni datuje
30 let po r. 586. Obsahuje sedm vidéni, jimiz se
snazi utésiti ty, ktefi zapasili s jobov-



skou otazkou, pro¢ trpi nevinni a plesaji bez-
bozni, poukazem na ptichazejici novy vék
s prichodem MesiaSovym a navratem desiti
severnich kment do zaslibené zemé. Véfi, ze
lidé v tomto v&ku budou naplnéni Duchem
Bozim, takze budou mluviti jazyky. Kniha
kon¢i zpravou, Ze Ezdras, naplnén Duchem
Bozim, nadiktoval péti pisaifim 24 kanonic-
kych knih, uréenych pro vetejnost, a 70 apo-
kalyps, uréenych pro zasvécence. Kniha
vznikla kratce pted r. 100 po Kr. Dochovala
se v lating, syrstin€, ethiop$ting, arabsting,
armenstiné a j. jazycich, coz dokazuje jeji
oblibenost ve vSech starych cirkvich Pfedniho
Orientu.

Zavéti dvanacti patriarch je spis,
uchovany ve dvou feckych versich, pak v po-
dani armenském, staroslovénském a latinském
s mnohymi kiestanskymi vlozkami, jez vSak
chybéji v armenském podani. Kazdy z dva-
nacti synt Jakobovych tu vystupuje se svym
zivotopisem a s nau¢enim, jez z né¢ho plynou pro
potomky. Pfitom jsou nejvic vyznamenavani
Lévi a Juda. O Lévim se vypravuje, Ze byl
vytrzen az do sedmého nebe. Zda se, Ze tu jde
o synagogalni kazani o praotcich z riz-nych
dob, zpracovana v jeden celek kolem r. 70
po Kr., ve smyslu asketicko-pietistické
zboznosti, odvracejici se od svéta.

Sibylly, celkem 14 knih, z nichZ se ucho-
valo 12, ¢aste¢né puvodu Zidovského, ¢astecné
kiestanského, sebranych pod sbémé jméno
orientalni stafeny - véstkyné, piejaté i do
veéstni praxe soucasnych Rekid. Zidé prohlaso-
vali Sibyllu za snachu Noemovu. Ponévadz
pak podobné knihy s rozmanitymi piedpo-
védmi byly hojné cteny, staly se Sibylly
dobrou propagaéni zidovskou pomtckou k $i-
feni monotheismu a viry v pfichod Mesiase.
Proroctvi jsou psana v feckych hexametrech.
Nejstarsi casti této knihy pochézeji z druhého
stol. pred Kr., nejmladsi z prvniho a druhého
kiest'anského stoleti [zminka o vybuchu Vesuvu
r. 79 po Kr. a o nastupcich Hadrianovych do
r. 180 po Kr.]. Sbirka byla uzaviena v 6. stol.
po Kr.

Ody Salomounovy, celkem 42 pisni,
pfipominajicich Zalmy. Jsou dochovany pouze
v syrstiné a v koptsStiné. Pivodné snad byly
psany fecky. Badatelé tvrdi, Ze pochdazeji
z 2. stol. po Kr. Podle Sellina jsou to kiestan-
sko-gnosticky piepracované gnostické pisné
zidovské.
jsou znamy jesté jiné, na pt. Knihy Adamovy,
Zaveét Abrahamova, Jobova, MojziSova, zje-
veni EliaSovo, Sofoniasovo, Ezechielovo a j.
*Apokryfy.

PSenice byla péstovana od nejstar§ich dob
jak v Babylonii a Mesopotamii [Gn 30,14],
tak v Palestiné [Ex 34,22; Dt 8,8] a Egypté
[Ex 9,32]. V Palestiné byla seta v fijnu, v listo-
padu a v prosinci, podle toho, kdy piisSel pod-
zimni dést, ktery padu zmeékéil. Ke Zznim
dochazelo v dubnu az €ervnu podle toho, jaka
byla mistni pida a podnebi.

PSenice-PStros [763]

P. bylo uzivano jednak v podobé prazenych
klast, jez byly vynimany a zrna poZivana [Lv
2,14.16; Rt 2,14 *Prazmal], jednak v podobé
roztlu¢enych a rozdrcenych zrn [Lv 23,14].
Tiicet aZz Sedesat zrn v jednom klasu piedpo-
klada Mt 13,8.

Egypt byl starovékou obilnici stfedomoi-
skych kraju [Sk 27,6.38]. V Hornim Egypté
byla péstovana pSenice mnohoklasa [Triticum
compositum, Gn 41,5.7.22], majici na jednom
stéblu vice klast. Ezechiel vychvaluje p-1 men-

Egyptska mnohoklasa psSenice.

nitskou [Ez 27,17], jez byla péstovana u am-
monského mésta Minnit. V 2Pa 27,5 ¢teme,
ze Kral Jotam snad pravé proto ulozil Ammo-
nitim poplatek, v némz je také 10.000 mér
pSenice. Nejlepsi p. se dodnes péstuje na lavo-
vité pudé jiz. od Damasku. Je sklovité pru-
svitna.

PStros africky, hebr. jd ‘én, ja“nd [Lv 11,
16; Dt 14,15; Jb 30,29] jest uveden mezi ne-
Cistymi ptaky; byl rozsifen po celé Africe,
Arabii a Syrii [Struthio camelus]. Péra v sla-
bych kiidlech a v ocase maji mékké ostny a
zkadeteny prapor. Pro tato péra stal se pstros
v jizni Africe jiz od pol. 19. stol. po Kr. doma-
cim zvifetem. Samec se sdruzuje se 3-4 sa-
mickami, ktera nakladou 30-40 vajec do spo-
leéného hnizda, které prikryji piskem. Slunecni
paprsky sta¢i uplné k tomu, aby vejce byla
udrzena tepla. Vejce, ktera se uz nevejdou do
spole¢ného hnizda, snesou samicky jednotlivé
do pisku na rtznych mistech. Tato vejce slouzi
za potravu vylihlym pStrosim. Na tato vejce
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myslil asi pisatel Joba [39,13-16, kde je tak
prelozeno hebr. ndsa = brky], kdyz karal p-a z
nedbalosti vi¢i mlad’atim. Jinde prekladaji
Kral. hebr. jd ‘én vyrazem sova [Mi 1,8; Iz
13,21; 34,13; P14,3].

Ptactvo, ptace, ptak. V Palestin¢ se
vyskytovalo velké mnozstvi ptactva, jehoz druhy
vSak namnoze nelze bezpeéné zjistit, takze
pieklady se znacné lisi, a také Kral. tentyz
hebr. vyraz piekladaji Casto riznymi jmény
[sr. Bic 1. 40n]. Badatelé tvrdi, ze se v
Palestiné vyskytovalo a dosud vyskytuje 348
druhti p-a bud’ trvale nebo piechodné, z nichz
jen asi 30 patfi vyhradné k palestinsk}'/m
zvlastnostem. Toto bohatstv1 p-a souv151 s nej-
cl jsou ve SZ jmenovani *orel, *sup *noh,
*sokol, *havran, *krkavec, morsky orel
*jestféb, *lunak, *krahulec, *kéné, kéané vodni [
= racek moftsky], *buka¢, *kalous a mnoho
druht jinych *sov a pod. Z jinych ptaka byli
znami *pelikan, *pStros, *porfirian, *labut’,
*kalandra, dudek [*Dedek], *kiepelka, *vrabec
a j. Z domacich byli nejznaméjsi holub
[*Holoubatko, 1z 60,8], *hrdlicka a ovSem i kur
domaci. Ale rozvoj dribeznictvi nastal asi az
v dobé fimské [Mt 23,37; 26,34; L 13,34].
Ptaci, ktefi se zivili masem, zdechlinami, ¢ervy
a hmyzem anebo né&jak souviseli s pohanskymi
kulty [sr. Dt 4,17; R 1,23], byli jako neCisti
vyfati z pozivani a ovSem i z obéti [Lv 11,13-
19; Dt 14,11-20]. U jinych zvitat se sméli
ob&tovat pouze samecci, u ptdkd se na rod
nehledélo. Ptaci byli chytani do siti [Pf
1,17] a *osidel [Oz 5,1; Am 3,5] anebo
vhanéni do valcovité sité [Jr 5,27 maji Kral.
klec] anebo lédkani ochoenymi druhy [Sir
11,31]. O st€éhovavych ptacich mame zminku
u Jr 8,7. Z letu ptakd a jejich ktiku a pocinani
[Gn 40,17] a n¢kdy i z jejich vnitfnosti se
vestilo. Bi¢ 11,154 se domniva, ze Kaz 10,20
naznacuje takové veésténi. Snad i v pozadl Jb
12,7; 28,21; 35,11 je nardazka na ptakopra-
Vectv1

Bozi péée o ptactvo je Jezisi Kristu obrazem
mnohem vétsi jeho péce o Clovéka [Mt 6,26;
L 12,6.24]. Na rozdil od ptaka vSak Syn
¢loveka nemél, kde by hlavu sklonil [Mt 8,20].

Mk 4,32 [sr. Mt 13,32] navazuje na Ez 17,22n,
kde strom poskytujici hnizdist€ ptactvu je
ustalenym jiz obrazem mocné fiSe, poskytujici
domov a ochranu svym poddanym [sr. Dn
4,7-9], v tomto pripad¢ arci obrazem kralov-
stvi Hospodinova, které da pravy domov vSem
narodiim, i pohanskym. Ve Zj 18,2 jsou necisti
ptaci zahrnuti mezi d’ably a necisté duchy,
kteti budou obyvat ve ziiceninach Babylona
[sr. 1z 34,14n]. Ve Zj 19,17 jsou dravci na-
strojem Boziho soudu.

Pta¢nik, *Cizebnik. Obrazn¢ o tom, jenZ
klade nastrahy nevinnym, nevédomym a nic
netuSicim a pfipravuje je o zivot anebo pfivadi
k mravnimu a naboZenském padu [Z 124,
7;91,3;PF 6,5;0z 9,8].

Ptati se, ve smyslu *tazati se [Gn 43,27,
Ex 18,7; Sd 13,18; 1K 14,35], Zadati o néco
[Nu 27,21], vyptavati se, patrati [Dt 4,32],
zadati o véstbu [2Kr 1,2.6.16], hledati [Iz
11,10; Ez 34,6.8.11], touziti [1z 65,1; Jr 50,5].
Reckého ereundn [= vysliditi, propatratl] e
uzito u J 5,39 o prozkoumévini Pisem, jeZ
obsahuji svédectvi o Kristu. Téhoz slovesa je
uzito uJ 7,52 ve smyslu patrati. Opét se mysli na
Pisma. Jinde totéz sloveso piekladaji Kral.
slovesem yvystihati [1Pt 1,11], zpytovati [1K
2,10;sr. R 8,27; Zj 2,23]. U R 10,20 je tak
prelozeno tecké eperotan [= vyptavati se].
Jde o citat z Iz 65,1, kde jsou popisovani lide,
ktefi se o Boha nestarali, po ném netouzili a
tudiz celym svym zivotem byli od né¢ho
odvraceni.

Ptolemais, v piedieckém starovéku a zase
i v novovéku Akko nebo *Acho, prastaré pfi-
stavni mésto syrské na pobtezi Stredozemniho
mofe jizn€ od Tyru. V NZ je o ném jednou
zminka pfi vypravovani o cesté Pavloveé z Tyru
do Cesareje [Sk 21,7]. Jezto bylo jedinym
kloudnym a bezpeénym pfistavistém v téchto
mistech, mélo dulezitou ulohu v historii. Za
valky Zidovské bylo pfistavistém pro Fimska
vojska. Vespasian i Titus navstivili tento
pristav osobné. Pozdé&ji zde bylo sidlo kiest'an-
ského biskupa.

Publikan. *Celny.

Publius, »knize«,

doslova w»prvni« ¢i

»predak« na ostrové Malté, ktery po tfi dny
hostil Pavla a jeho privodce po ztroskotani
lodi, na niz se plavili do Rima [Sk 28,7n]. Byl

Ptacnici lovi velkou sklopnou siti.

housti zatazZeni sité, kterd zachytla husy, kachny a vodni slipky.

Nasténnd malba z Theb. Klecici muz ridi z ukrytu lotosového

Vievo nahore jsou husi hnizda plna

vajec a housat, dole skupina pelikanu. U nohou ptacniki stoji koSe sebranych vajec.



to pravdépodobné spravce ostrova, delegat
prokuratora na Sicilii, k niZ Malta spravné
nalezela.

Pida u Ez 40,17n je vlastné podlaha, vy-
loZzena kameny [sr 2Pa 7,3; Est 1,6].

Pudens [= ostychavy], kiestan v Rims,
ptitel Timotetuv [2Tm 4,21]. Podle tradice byl
hostitelem Petrovym a ptitelem Pavlovym.
Za cisafe Nerona byl pry k smrti umucen.

Puditi, sté. = hnati; nutiti [Jr 46,15;
L 8,29]. O Jezisi se pravi, ze byl plny Ducha a
v této plnosti byl vodén [Kral.: puzen] po
pousti [L 4,1]. Podobné byl »v Duchu« [Kral.:
»ponuknut od Ducha«] pfiveden do chramu
Simeon [L 2,27]. Podle 2Pt 1,21 svati Bozi
lidé mluvili, undseni Duchem sv. [Kral.:
»puzeni Duchem svatym«]. Chece se tim fici,
ze tito lidé byli pouhymi néstroji Bozimi pfi
pronaseni proroctvi a ze tedy také k vykladu
je zapotiebi Boziho Ducha [sr. Zd 1,1].

Pujciti, pujcovati. Izraelci méli Zakonem
pfikazano ochotné p. tomu ze soukmenovci,
ktery upadl v nouzi [Dt 15,7-9], a to bez-
uroéné [Ex 22,25; Lv 25,35-37]. Jen na
cizinci mohly byt zddany turoky [*Lichva,
Dt 23,20], kdezto souvérec mohl sama sebe
prodat za otroka tomu, kdog mu vypomohl
pujckou [Lv 25,39; 2Kr 4,1]. Zadal-li ptjcujici
zaruku a nemél-li vypujcujici nic jiného nez
plast, musel byti tento plast’ vracen do zapadu
slunce v tom ptipad¢, byla-li to jedina
piikryvka na noc [Ex 22,26n]. Vlbec pak bylo
vetiteli zakdzano vejiti do domu budouciho
dluznika a vybirati si v zastavu to, co by se
mu hodilo. Musel stat vné domu a ¢ekat, co
mu dluznik sam nabidne [Dt 24,10n]. Nikdo
pak nesmél vziti v zastavu jeden z mlynskych
kament, protoZze by rodiné dluZznika znemoznil
piipravu obili k denni obzivé [Dt 24,6]; bylo
zakazano vzit také smuteéni roucho vdovy [Dt
24,17]. Sedmého roku, t. j. v 1ét€ milostivém,
musel byt dluh odpustén [Dt 15,1-11]. Nekdy
se mohl zaruéit i pfitel dluzniktv [PF 6,1; sr.
Neh 5,5; 1z 50,1]. Pfes natizeni Zakona praxe
byvala ]1na Jak dosvédcuji prorocka kazani
[Jr 15,10; Ez 18,13] a ustanoveni, vydana po
navratu ze zajeti [Neh 5,1-13].

Podle timského préva mohl byti dluznik
uvrzen do vézeni anebo s celou rodinou prodan
do otroctvi [Mt 18,25] anebo vystaven mucenti,
dokud nezaplatil [Mt 18,34]. Penézoménci
v dobé JeziSoveé byli jakymsi zarodkem bankov-
niho ziizeni [Mt 25,27], Podle Josefa Flavia
byla v Jerusalemé vefejna budova, v niz byly
ukladany doklady o ptjckach. Podle L 6,34n
obnovuje Jezi§ sz ustanoveni o pdjovani a
oduvodnuje toto ustanoveni odkazem na Boha,
ktery je dobrotivy i k nevdéénym a zlym.
Katol. vyklad tvrdi, ze tu jde o zdkaz brani
urokit anebo protisluzeb. Zda se vSak, ze JeZi$
podle v. 34 radi, aby ucednici ptijcovali i tém,
od nichz nedoufaji, ze viilbec dostanou zpét, co
pujcili. Souvisi to s JeziSovym stanoviskem k
mamonu [*Mammona].

Pijmouti, st¢. = vziti, brati, pojmouti [Dt
30,4].

Pida-Purim [765]

Pukla, sté. = vypoukla ozdoba [1Kr 7,
24].

Pul, jméno krajiny nebo naroda, o nichz
se zmifuje Iz 66,19. Snad je to né&jaky nilsky
ostrov [badatelé maji za to, ze jde o ostrov
Filai [Philae] v Hornim Egypté na hranicich
Ethiopie] anebo africkd krajina, jak soudi
nékteri, ktefi v hebr. textu podle LXX ¢tou
Put misto Pul. Put byl synem Chamovym
[Gn 10,6; 1Pa 1,8]. *Put.

Pulerovany, st¢. [z lat. a ném.] = uhlaze-
ny, vyttibeny, zpracovany, ¢istény [Ez 1,7].

Pilnoc, pilnoéni, ve smyslu sever, sever-
ni, zatim co poledne, poledni = jih, jizni [Gn
13,14; 28,14; Dt 3,27; 2Kr 16,14; 1z 41,25;
L 13,29; Sk 27,12 aj.] *Poledne.

Punktik [Mt 5,18], bod, tecky keraia =
= hacek, carka, oznacujici na pismené pfii-
zvuk nebo ptidech; oznaceni néfeho zdanlivé
bezvyznamného.

Punt, st¢. = podlouhlé, tkanicemi poSité
prikryvadlo zenskych prsid, které se zastrko-
valo za $nérovacku; naprsni krajka. Tak pie-
kladaji Kral. hebr. vyraz batté néfes, jez
ovSem podle slovniki spiSe znamenalo nadobku
na vonavku [Iz 3,20].

Puntovani, puntovatl se, sté. [z ném.] =
= spiknuti, sroceni; spiknouti se, smluviti se
s nékym proti nékomu [Ezd 4,19; Z 31,14; 1z
8,9].

Pupek. Tak piekladaji Kral. tfi pfibuzné
hebr. vyrazy: sérer [Pis 7,8], §6r = pupeéni
sitra [Ez 16,4. V Pt 3,8 je totéz hebr. slovo
ptfelozeno vyrazem zivot| a Sarir [= Slacha
Jb 40,11. Hrozny pteklada: »Jeho moc v jeho
bfisnich svalech«]. P. v nasem slova smyslu
zni v hebr. tabbiir. Tohoto vyrazu je uzito ve
SZ pouze v pieneseném slova smyslu o zasli-
bené zemi jako pupku, t. j. stfedu svéta [Ez
38,12].

Pur, *Purim.

Pira [= vinny lis?], sluzebnik Gedeonuv,
snad zbrO]nos ktery ho doprovazel pii ]eho
noéni navs§tévé v lezeni Madianskych [Sd
7,10n].

Purim, vyrocni slavnost 14. a 15. bfezna
[mésice Adar] na pamatku vysvobozeni Zida
z rukou Amana, ktery podle knihy Ester
chystal vyhubeni Zidl po celé perské risi [Est
3,7, 9,15-32]. Zidovka na triné¢ perském
Ester, manzelka perského krale Asvera, za-
chranila svou pfimluvou i proziravosti izrael-
sky lid. V predvecer slavnosti kona se shro-
mazdéni, jehoz hlavnim programem je pied-
¢itani oddilu Gn 32-34 o setkani Jakoba
s Ezauem; o slavnosti druhého dne jest Ctena
kniha *Ester; kdykoliv pfedcitatel vyslovi
jméno Amanovo, zvola celé shromazdéni
»Vyhlazeno budiz jeho jméno«. Kdykoliv je
vysloveno jméno Ester, vold shromazdéni:
»Pozehnand budiz Ester«. Slavnosti ptedchazi
pust [Est 4,16], lidé se navzajem obdarovavaji.
I chudym jsou davany dary [Est 9,22.26].
Zbytek slavnosti se travi vesele za zpévu a rado-
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vanek. Muzové se oblékali do Zenskych Sati,
zeny do muzskych; na stfechach byly stavény
Sibenice a na nich véSena vycpana podoba
Amanova, jez byla nakonec spalena.

Skute¢ny puvod slavnosti, ktera patii
mezi nejpozdé€ji zavedené, je nejisty. Slovo
pur [Est 3,7; 9,26] neni slovo hebrejské ani
perské, nybrz akkadské [purum = los;
purrurum = zni€iti]. Bible je vyklada ]ako
los a od toho odvozuje jméno slavnosti [Aman
losem stanovil den zahuby]. Ale dosud se
v perskych pamatkach nepodafilo najiti toto
slovo vubec. Nékteti mysli, Ze jde o perskou
jarni slavnost, jini zase maji za to, Ze jde o pro-
ménu staré slavnosti na pamatku mrtvych
[zoroastrismus], jini koneéné mysli na babylon-
skou slavnost novoro¢ni. Ve 2 Mak 15,36n se
tato slavnost jmenuje slavnosti *Mardocheo-
vou. Jednoty doposud dosazeno nebylo. Je
pfiznacné, ze za nejstarSich dob tato slavnost
viubec neméla bézny nabozensky raz a ani
prace toho dne nebyla zakazana. Teprve
v pozd¢jsi dobé synagoga natidila pust a boho-
sluzebn¢ shromazdéni v predveéer slavnosti,
na jejim pocatku 14. Adaru a k jejimu ukon-
éeni. Je také zajimavé, ze v cel¢ knize Ester
neni ani jednou jmenovan Bdh. Snad proto,
ze pii slavnosti dochazelo ¢asto i k opilosti, a
tak se mohlo stat, ze by n¢kdo mohl kinout
jménu Hospodlnovu stejné jako Amanovu [sr.
Bi¢ II., 169].

Pusobenl, ve smyslu rozkaz, nafizeni,
prlsluha [recky diatagé] ve Sk 7, 53, Stepan
ve své feci se pridrzuje pozdné 7idovské tra-
dice, podle niz vSe, co se déje v piirodé a dé-
jinach, tedy také vydani Zakona, je zprostied-
kovano and¢ly [sr. Sk 7,38]. Stepan tu nechce
snizovat vyznam Zikona jako pozdé&ji Pavel
[Ga 3,19; sr. Zd 2,2], ktery take navazu]e na
Zidovskou tradici, ale s docela jinym cilem.
V Ef 1,19 je tak ptelozeno tecké energeia
[= energie, ptisobivost]. Moc Bozi byla dokazana
na vzktiSeni JeZiSe Krista a na jeho dosazeni v
nebeskou slavu. Na zaklad¢ této moci mohou
mit véfici jistotu o svém povolani v Bozi
slavu skrze vzk#iSeni z mrtvych.

Pasobiti, st¢. = délati [Gn 24,66], Ciniti,
jednati tak, aby se néco stalo [Jb 34,11; Jr
50,6], vétsinou o Bohu a jeho jednani ve svété
[Jr 14,22]. Podle 1z 45,7 »Buh p-i pokoj a tvoii
zlé«. Je to ziejmé polemicka narazka na persky
dualismus, podle néhoZ svétlo a tma, spasa
a zlo pochazeji od dvou vzajemné neptatel-
skych bozstev. Bih Kyrovi [bibl. Cyrovi],
svému pomazanému a povolanému krali,
ukazuje, Ze ptiznivé i neptiznivé okolnosti
maji jediny puvod ve svrchované vuli jediného
Boha. Ze by Bih tvofil zlé, nepatii k béznym
myslenkam SZ. U Iz 45,7 je nejspiSe vysvétli-
telnd pravé reakci na persky zoroastrismus.
Podle Z 25,9 p-i Buh, aby pokofeni, *tisi,
odstréeni chodili podle prava [Kral.: »aby
tisi chodili v soudu«]; jinymi slovy: Bh p-i
svrchované spasitelsky [Z 74,12].

Na toto spasitelné jednani Bozi je soustie-
dén zvlasté NZ svymi vyrazy katergazesthai
[= pfivésti néco k dokonani, dokonalosti; R
5,3; 2K 9,11 a j.], energein [= pusobltl
tvorltl 1K 12 6.11; Ef 1,11; F 2,13; 1Te 2,13]
a poiein [= delatl 7d 13 21] Veétici nemaji
nic sami ze sebe; viecko pfi nich p-i Bah [1K
12,6] skrze svého Ducha [1K 12,11] a podle
své rady [Ef 1,11], a to nejen chténi, nybrz i
skute¢né provedeni tohoto chténi [F 2,13; Zd
13,21]. Uziva k tomu prostiednictvi slova, které
p-i jako _energie ve véficich [ITe 2,13
pieklada Zilka: »Ono také piasobi ve vas
véficich; Hejél-S}'/kora: »Ono se také jevvi
skutky u vas, ktefi vétite«], nebo souzeni [R
5,31, zarmutku [2K 7,10] a zkousek [Jk 1,3],
nebo prostfednictvim Tidi [2K 9,10n]. Clovak
v8ak se musi objeviti pted soudnou stolici
Kristovou, aby kazdy sklidil odplatu za to, co
¢inil v téle, k ¢emu pracoval, at’ to bylo dobré
¢i $patné [2K 5,10].

Pist muze oznaCovat jednak skutecnost,
které se musi podrobit ¢lovék, nemajici co
jist, anebo dobu, v niZ se dobrovolné¢ vzdava
jidla [a piti], ve starovéku obvykle z duvodu
nabozenskych. Byly to jednak strach z démon,
ktefi podle antického nadzoru se zmocnuji
¢lovéka prostiednictvim jidla, jednak touha po
nalezité pfipravé ke styku s bozstvem anebo
pro pfijeti magickych sil. Zasvécenci mysterii
museli prochazet ritualnim postem. Mnozi
vykladaci uvadéji ve vztah k tomuto antické-
mu pojeti pfipravy pro styk s bozstvem i sz
vypravovani o tom, ze Mojzi§ pred pfijetim
Desatera »chleba nejedl a vody nepil« 40 dni
a noci [Ex 34,28; Dt 9,9; sr. 1Kr 19,8] anebo
ze Daniel pied pfijetim vidéni hledal Boha
»modlitbou, pokornymi prosbami, v postu,
v Zini a popele« [Dn 9,3; 10,2n.12]. O dobro-
volném, nepiedepsaném postu [siim] z nabo-
zenskych divodi nemame v Pentateuchu
vyslovného natizeni. Vyznamem se mu vSak
blizi vyraz »ponizovati budete dusi svych«
[Lv 16,29; 23,27.32; Nu 29,7. »Trapiti duse
své«, 1z 58,3; sr. Z 35,13; 69,11] pii slavnosti
oCiStovani nebo smifeni. Toto sebeponizovani
ma pusobiti na Boha, aby odvratil svlij hnév
a smifil se se svym lidem. Prvni zminku
o dobrovolném, nepiedepsaném postu Cteme
ve 2S 12,16.22, kde se David postil na znameni
pokani a aby podepiel prosbu za zachranu
ditéte, které zplodil se Zenou UriaSovou.
Jindy byl postem utvrzovan slib [1S 14,24; sr.
Sk 23,12.14]. Ptiklady dobrovolnych, nepie-
depsanych p-i mame v 1Kr 21,27; Ezd 8,21;
Neh 9,1; Est 4,3; Z 35,13; 69,11; 109,24,
Dn 6,18; 9,3. Jsou doprovodem upénlivé
prosby anebo zarmutku nad umrtim [1S 31,
13; 2S 1,12; 3,35; sr. 1Pa 10,12]. Neékdy vsak
byly vyhlaseny vefejné, vSeobecné p-y [trou-
benim] v dobach nestésti a pohrom [Sd 20,
26; 1Kr 21,9; 2Pa 20,3n; Jr 36,6.9; JI 1,14;
2,1-15; Jon 3,5nn] na podporu modliteb
[Ezd 8,21.23; Neh 1,4; Est 4,16; Iz 58,3n],
kdy se lid citil obtiZzen vinou [sr. 1S 7,6; Neh
9,1nn; J1 2,12nn]. Sem patfi i ono zminéné



ponizovani se pied Hospodinem v den smifeni.
Den natizeného p-u znamenal den naprosté-
ho pracovniho klidu [Lv 16,29nn]. Pfestou-
peni postniho pfikazu byvalo trestano smrti
[Lv 23,29n]. P. byl po pravidle vyhlasovan na
den, t. j. od réana do vecera [Sd 20,26; 1S 14,
24; 2S 1,12], ojedinéle na tfi dny a tfi noci
[Est 4,16]. Mluvi-li se o sedmidennim postu
[1S 31,13; sr. 2S 3,35], mini se tim p. od rana
do zapadu slunce kazdého dne. Daniel se
postil tfi tydny. Ale z Dn 10,2n je patrno, ze
neslo o naprosty p., nybrz o odiikani urcitych
pokrmu, Télesné nasledky postu jsou popiso-
vany v Z 109,24.

Uz z toho, co bylo feceno, je ziejmé, Ze se p.
staval ¢im dal tim vice pravidelnou sou-
¢astkou kultu [Jr 14,12]. Tim se octl v nebezpe-
¢i zpovrchnéni jako predepsany, zbozny ukon.
Proroci nepfestavali klast duraz na vnitini
proménu cloveéka, jejimz vnéj$§im vyrazem
mél byti kult i s postem [Iz 58,1nn]. Pravy p.,
jenz ma spasitelny Gc¢inek, musi vést k nabo-
zenskym a mravnim ¢inum [Iz 58,6nn; J1 2,
12n; Za 7,5nn]. Zda se vs8ak, Ze proroci mluvili
nadarmo. Zvlasté v zajeti, kdy p. nahradil
obét’, byl rozmnoZen pocet postnich dni.

Ze Za 7,1-7; 8,19 vyrozumivame, ze
v dob¢ zajeti babylonského byly vedle dosa-
vadnich postnich dnli zachovavany Ctyfi dalsi,
a to Ctvrtého, patého, sedmého a desatého
mésice na pamét’ pocatku oblezeni Jerusalema v
desatém mésici [2Kr 25,1], jeho dobyti ve 4.
mésici [2Kr 25,3n; Jr 52,6n], zni¢eni chramu v
patém mésici [2Kr 25,8n] a zavrazdéni Go-
doliaSe a Izraelct, ktefi byli s nim [2Kr 25,
25] v sedmém mésici. P. byl nafizen i na pa-
matku postu, ktery nafidila Ester [4,16], nez
se odhodlala jiti ke krali [*Purim]. V dobé
JeziSov€ bylo az 28 postnich dni. V zakonic-
kém nabozenstvi poexilniho zidovstva zaujimal
p. pravé tak vyznacné misto jako dobry
skutek, ¢asto bez ohledu na vnitini stav ¢lo-
véka. P. byl pokladan za zasluzné€j$i Cin nez
almuzna. Pohans$ti spisovatelé prohlasgvali
dlouhé posty za néco, co charakterisuje Zidy,
ktefi byli pfesvédéeni, Ze p. »pifivozuje odpusteé-
ni hticht a 1é¢i nemoci, vyhani duchy a svou
silou dosahuje az k trinu Bozimu«. Zvlasté
farizeové se zavazovali k postu dvakrat tydné
[druhy a paty den; Mk 2,18; L 18,12]. P.
byl pokladan za sluzbu Bohu [L 2,37]. Také
zidovské sekty [Threapeuti] a ucednici Jana
Kititele dodrzovali ptisné postni dny, zda se
v8ak, 7e nikoli tak z davodd ndboZensko-
ritudlnich, jako spise asketickych.

Pro Novy Zakon je pfiznaéné, Ze Ctyficeti-
denni p. Jezisuv [Mt 4,2; L 4,2] sice pfipo-
mina vypravovani o c{tyficetidennim postu
MojziSové na Sinaji, ale Jezi§tv p. neni pii-
pravou na piijeti Boziho zjeveni. Jezi§ se posti
az po pfijatém zjeveni. P. je mu pfileZitosti,
aby osvédcil ve kitu proptijéenou mesiasskou
moc a uznany mesiassky narok. JeziSuv p.
také neni projevem asketického sklonu, nybrz
dtikazem toho, Ze jako bytost, vedena Duchem
[Mt 4,1; L 4,1], zije ve svété, v némz plati

Pist [767]

jiné zivotni podminky [Mt 4,4.11]. Nemame
sice zadné zpravy o tom, ze by se Jezi$ postil, ale
je priznaéné, Zze jeho odplirci mu nikdy
nevytykali, Ze by nezachovaval obvyklych post-
nich predpist. Ani Mt 11,19 neni takovou vyt-
kou. V. 18 dokazuje, Ze $lo o zasadni odpor jak
vuci Janu Kititelovi, tak viaci JeziSovi. Otazka
p-u pfi tom neméla vyznamu. Podle Mt 6,
16nn se zda, Ze zachovavani dobrovolného p-
u patfilo k obvyklym projeviim zboznosti také
u posluchact JeziSovych. Ale Jezi§ dava p-u
docela jiny smysl; p. je nikoli zasluzny skutek,
jimz by se mél ¢lovek chlubit, nybrz znamenim a
obrazem navratu k Bohu, pokani, jez se
odehrava v skrytosti. A jako navrat k Bohu
je zalezitosti Cisté osobni mezi nim a
¢lovékem, tak i p. jako vyraz tohoto navratu
neni uréen pro vefejnost. A ponévadz navrat
k Bohu je v podstaté néco radostného, nesmi
p. nabyt razu smuteéniho obfadu jako pfti
pohibu [Mt 6,16-18]. Podle JeziSova nazoru
nelze vytykat jeho uCednikiim, Ze se nefidi
ptikladem farizei a ufednikt Jana Kititele,
ktefi rozmnozovali pocet postnich dni. Nebot’
pro jeho ucedniky nastala mesia§ska doba
pravé jeho piichodem - plst jako vyraz
smutku je v pritomnosti Mesiasové nécim
protismyslnym. Mesiasska doba je dobou
radosti a nikoli smutku [Mk 2,18n; Mt 9,15].
Ovsem, i pro ucedniky nastane doba postu,
az Mesias docasné odejde [J 16,20] a oni
budou prochazet dobou ¢ekani na koneénou
spasu. Ale ani potom nebude p. zasluznym
skutkem, nybrz vyrazem vnitini pfriprave-
nosti na novy pfichod Mesiasuv. P. starého
zpusobu a obsahu se nikterak nehodi do doby
spasitelné pritomnosti Kristovy. Bylo by to
totéz jako zaplatovani starého roucha novym
suknem a nalévani nového vina do starych
nadob [Mk 2,21n].

Starokfestanska cirkev ovSem uZivala postu
jako prostiedku k duchovnimu soustfedéni pii
dulezitych rozhodovanich [Sk 13,3; 14,23].
Ze pi1 takovém modlitebnim soustfedéni,
podepfeném postem, dochazelo ke zjeveni
Bozi vule, je patrno ze Sk 13,2. V pavlovskych
sborech sice platil Zidovsky kalendar [Sk 27,9],
ale sotva lze z toho uzavirat, ze by v téchto
sborech mél p. né&jaky zvlastni vyznam. Pavel
se sice zminuje o svych postech, ale jde tu
patrné o nedobrovolné ziikani se jidla, tedy
o hlad [2K 6,5; 11,27]. Je pfiznacné, ze v
epistolach chybi jakakoli zminka, o postech. A
Ko 2,16-23 snad vibec bojuje proti snaze
ulinit z postl predepsany a zdvazny tad. Zda
se tedy, ze aspofi v pavlovskych sborech otazka
postu neméla vyznaéné ulohy. Zato tim vétsi
duraz byl kladen na sebezapieni, sebeovladani
a snaSeni tézkosti a protivenstvi pro evange-
lium a JeziSe Krista [sr. Mk 8,35nn; 1K 9,
24nn, sr. v. 23].

Je zajimavé, Ze v nejstarSich rukopisech
chybi u Mt 17,21; Mk 9,29; Sk 10,30 a v 1K
7,5 jakakoli zminka o postu. Teprve pozdé&jsi



[768] Pustina-Pycha

rukopisy, podle nichz ptekladali také Kral.,
maji tuto zminku, patrné¢ z védomi, ze modlitba
a postni soustfedéni patti dohromady. Je to
vSak i znamka toho, ze p. zvlasté ve sborech
zidovského plvodu anebo s Zidokfestanskou
Podle »Uceni dvanacti apoStolti« se kiestané
na rozdil od Zida - ti zachovavali pondéli
a Ctvrtek - postili ve stfedu a v patek, aby tim
dokazali své ocekavani ptichodu Kristova.
Ve 2. stol. se ujal zvyk, jenz se stal piikazem,
aby se kazdy kfestan postil v den pobyvani
Kristova v hrobé [velkono¢ni p.]. V nedéli
byl p. zakazan. Také bylo zvykem, aby se pied
kftem postili jak katechumen, tak jeho ptatelé
a ten, jenz vykonaval kiest. I pted Veceti
Pané se néktefi postili na podporu modliteb-
niho soustfedéni. Potraviny, které ¢loveék
uSetfil postem, byly rozdavany chudym.
Teprve ve 3. stol. ozila v kiestanské cirkvi
znovu zidovska zboznost, ktera v postu vidéla
obét. Do kiestanstvi se vloudily 1 dualistické
prvky: p. byl pokladan za prosttedek k potla-
covani téla.

Pustina, st¢. = poust. Hebrejstina pousti
mysli ¢asto jen pustu, poskytujici téebas jen
bidnou pastvinu, ale neobydlenou a castéji
vyschlou [sr. Z 107,35; 1z 35,6; 43,19; 51,3,
64,10 aj.]. *Poust.

Pustiti, propustiti, zanechati [Gn 32,26],
poslati pry¢ [Gn 21,14; Mk 5,12], vypustiti
[Lv 14,7], zahnati [Lv 16,10], vydati do moci
[Lv 26,22; Jb 8,4; Z 81,13], spustiti [Zj 14,15]
a pod. P. dusi = vypustiti dusi, zemfiti [Mk
15,37]. P. ohen, sté. = vypalovati [L 12,49
*Ohen].

Pusty, prazdny [Gn 1,2], neplodny [Lv
16,22], kamenity [Dt 21,4] a pod. Pusté moie
[Dt 3,17] je jeden z nazvi Mrtvého mofte,
protoze lezelo u pousté. Pusté misto [Mt 14,
13; Mk 1,35.45; 6,31]. *Pustina. *Poust’.

Pu§!),an, zimostraz [Boxus longifolia]
hebr. ¢° assur, rostouci podle Iz 60,13 na
Libanonu. Nevime, o jaky strom ve skute¢nosti
S8lo. N¢ktefi se domnivaji, Ze jde o druh cedru,
Serbin, jini maji za to, ze u Iz 41,19 a Ez 27,6
jde o zimostraz, jehoz tvrdé diivi se hodilo
ke zhotovovani psacich desti¢ek a rlznych
lodnich soucastek.

Put, jméno naroda a kraje, timto narodem
obydleného, nékde v blizkosti Egypta a jinych
africkych krajin [Na 3,9; Jr 46,9; Ez 27,10,
30,5]. Podle Gn 10,6 a 1Pa 1,8 byl praotcem
Putskych tfeti syn Chamuv. LXX u Jr a Ez
je ztotoziuje s Libyjskymi [Lubimskymi] ptes
Na 3,9. Badatelé spojuji P. s Punt, jeZ lezelo na
j. nebo jv od Kus$. Oznaluje pry dnesni
Somalsko v Africe. Jini se domnivaji, Ze jde
o n¢jaké praobyvatele Malé Asie nebo Egej-
skych ostrovii.

Puteoli [latinsky = malé studné], mésto na
sev. stran¢ zalivu [nyni] neapolského, vzda-
leného 11 km od Neapole. Jméno ma po
¢etnych prohlubnich nebo studnich se sirna-

tymi prameny. Pivodné [v 6. stol. pf. Kr.]
se nazyvalo Dicaearchia. VySinulo se na vé-
hlasné mésto obchodni s velkym ptistavem,
kde se sousttedila veskera doprava a obchod
s Vychodem. Lodi z Alexandrie sem svazely
z Egypta obili. Cestujici do Rima zde radi
nastoupili cestu po pevniné, aby se vyhnuli
plavbé po nebezpeéném skalnatém pobieZi.
Mésto se jmenuje nyni Pozzuoli. Ma hojné
trosek za§lé slavy. I Pavel zde pfistal na své
cest¢ do Rima ([Sk 28,13]. Za dob Pavlovych
zde zilo hodné Zidu a jinych cizincg.

Putiel, tchan Eleazara, syna Aronova [Ex
6,25].

Putifar [= zasvéceny bohu Ra], egypt-
ské jméno bohatého dvofana faraonova,
hejtmana nad »drabanty« [Gn 37,36; 39,4-6],
t. j. télesnou strazi, ktery koupil Josefa. Na
obvinéni Zeny Putifarovy z cizolozstvi byl
Josef uvrzen do zalate [Gn 39,20].

Putifer [= zasvéceny bohu Ra], egyptské
jméno tchana Josefova, jehoz dceru Assenat
pojal za manzelku. Byl to asi veleknéz boha
Ra [slunce] v On, kde byla nejslavnéjsi egypt-
ska skola knézska [Gn 41,45.50].

Putovani, doCasny pobyt [Gn 37,1; 47,
9; Ex 6,4; Z 119,54; 1Pt 1,17], cestovani [2K
8,19].

Putsky. Ptislusnik jedné z ¢eledi, osazené
v Kariatjeharim [1Pa 2,53].

Puvod, sté. = zadatek [Mi 1,13], pivodce,
pusobce [Zd 5,9].

Puzen. *Puditi.

Pych, sté. = zpupnost [Dt 18,22], svévole;

hebr. »v ruce vztazené«, »rukou vztazenou, t.
j. hrozivé, vzpurné [Nu 15,30]; pycha [Z
10,2].
Pycha. Tak piekladaji Kral. fadu hebr.
vyrazu, z nichz nékteré jsou odvozeny z kotene
zvd [zéd, zid, zadon], nékteré z kofene g’h
[ga’“vd,gd’on,gé’ut,gé’d,géva], nékteré
z kotene gbh [gobah, gabhut] jiné z jhr
[jahir], bzh [bizzajon] a pod. Hebr. zvd oznacuje
néco, co se vzdouva, piekypuje; v pieneseném
smyslu vSe, co je drzé, zpupné, naduté; o
¢loveku, jenz se Cini vét§im, vyznamnéj$im, nez
ve skutecnosti je [1S 17,28; Neh 9,10; Pt
11,2; 13,10; 21,24; 1z 13,11; Jr 49,16; 50, 31;
Ez 7,10; Dn 5,20; Abd 3 aj., sr. Ez 28, 2.6].
Hebr. g'h oznauje vyvySenost, vzneSenost,
majestatnost, hrdost [Jb 33,17; 35,12; Z
31,24; 59,13; 73,6; Pt 8,13; 14,3; 16,18;
29,23; 1z 14,11; 16,6; 23,9; 25,11; 28,1.3; Jr
13,17; Ez 16,49; Dn 4,34; Oz 7,10; Am 6,8,
Na 2,2; Sof 2,10; Za 9,6; 11,3 a j.]. Hebr. gbh
oznacuje to, co je vysoké; pienesené povyse-
nost, povysSenectvi, pohrdavost [Z 10,4; Iz
2,17]; hebr. jhr ma blizko k nadutosti a chlu-
bivosti blazna [Ab 2,5]. Hebr. bizzdjon zna-
mena pohrdani [Est 1,18]. Hebr. ka‘as [Dt
32,27] znamena hnév, provokaci.

Vyznaénym rysem biblické zboznosti je
nazor o pyse jako o kofenu hiichu. Neposlus-
nost a p., jez si prisvojuje slavu a Cest, pii-
slu$nou jediné Bohu, je podstatou hiichu. P.
je ptimou vzpourou proti Bozi svatosti a jeho



svrchovanosti. Je-li pro jiné hfichy nadéje na
odpusténi, pro p-u odpusténi neni. P. vyvolava
Bozi hnév [Pt 16,5; Jr 50,31; Am 6,8], jehoz
nasledkem je smrt [Z 119,21; Am 6,8; Mal
4,1]. P. byla pfi¢inou zmateni jazykd [Gn
11 1-9] a Bozich soudt [Iz 16, 6nn, sr. Jr
48 29 Ez 16,49; Za 9,6]; [Z 31 24 PF 15,25;
1z 2, 12. 17].. Pysm jsou tihlavnimi neprateh
zboznych [Z 36,12; 86, 14; 119,51.69.85;
140,6]. Za p-ou prlcha21 zahanbeni [Pt 11,2;
16,18; 29,23]; p-ou pisobi ¢loveék svar [Pt
13,10]. To jsou zakony, které Buh vlozil do
svéta. Jen v Ustech blazna j Je hul Py, L j. ne-
zkroceny jazyk, kterym jiné urazi [P¥ 14,3].
Bléaznivy, neslechetny a pysSny jsou pro sz
zboznost souznaéné pojmy [sr. Z 73].

Nejblize sz pojmu p. maji nz fecké vyrazy
alazon, alazoneia [asi = chvastoun, chvastani],
jez puvodné oznacuji povahu toho, jenz ze
sebe déla vic, nez ve skuteCnosti je; v LXX
viak znamenaji vétSinou Clovéka, jenZ se spo-
1éhd jen na sebe. Kral. Zasto prekladaji
*chlouba, chlubny [R 1,30; 2Tm 3,2, kde je
vypoctena cela rada souznacnych Vyrazu]
V 1J 2,16 je vyrazem alazoneia oznaceno cho-
vani Cloveéka, ktery se domniva, Ze si muze
zivot zafidit podle svého [Kral. »p. zivota,
Zilka »chlubivost zivota«. Sr. Jk 4,15n]. Sou-
znanymi vyrazy jsou hyperéfanos, hyperéfania, jez
oznacuji opak *pokory [Jk 4,6. Sr. Mk 7,22; L
1,51; 1Pt 5,5].

Ju 16 ma tecky vyraz hyperonkos [= na-
bubfely; honosny, drzy]. V 2Pt 2,18 prekla-
daji Kral. tentyz vyraz slovem »piepySny«.
Jde o bludafe a rouhace, ktefi mluvi velmi
honosné, ackoli za jejich slovy tkvi prazd-
nota; slibuji svobodu, a¢ sami jsou otroky
zkazy.

Pychati-Pytlik [769]

Pychati, st¢. = pysSny byti, pySné si vésti,
pysniti se [Jr 50,29].

Pykati, st¢. = litovati, zeleti [Ex 13,17].

Pyfiti se, sté. = [pyrem obristati], sty-
déti se [Jr 31,19].

Py$né, pySny. Chlouba. *Pycha.

Pytel. Hebr. vyraz sak oznauje jednak
hrubou latku, tmavé barvy, zhotovenou bud
z velbloudi nebo vétSinou z kozi srsti [»pytel
zinény«, sr. Zj 6,12], jednak p. v nasem slova
smyslu [Gn 42,25; Lv 11,32; Joz 9,4]. Pytlo-
vina, smute¢ni zinice v podobé zastérkovité
suknice, nosila se na holém téle v dob& smutku
[Gn 37,34; 2S 3,31; sr. 2Kr 19,1n; Z 35,13;
69,12], kdy nahrazovala vSecky ostatni sou-
¢asti obleku [1Kr 21,27]; jindy se snad pies
ni oblékalo jesté vrchni roucho [2Kr 6,30, sr.
Jb 16,15]. Zda se, ze prorocky $at byl z pytlo-
viny [Kral zin¢ 1z 20,2; sr. Zj 11,3]. Také
zajatci anebo ti, ktefi se chtéli dat zajmout,
nosili na sobé pytlovmu [1Kr 20,31; sr. Iz
3,24]. Pravi-li zalmista, ze Blh yodvazal jeho
p.« znamena to, ze Bih odnal jeho zarmutek
[Z 30,12].

Pytlik, vak, vacek, v némz bylo noSeno
zavazi [Dt 25,13; Pt 16,11; Mi 6,11] nebo
vzacné kovy, jimiz se platilo [P¥ 7,20 sr. Gn
42,35 w»uzlik«]. Podle Jb 14,17 ma Buh pie-
stoupeni ¢lovéka ulozena v zapeeténém p-u,
do néhoz piikladd vzdy novou a novou ne-
pravost. Pt 16,11 chce fici, Ze obchodni zavazi,
jsou-li pfesna, odpovidaji Bozimu natizeni
praveé tak jako spravedlivé rozsudky.

U L 10,4; 12,33; 22,35n jde o vacek, mésec
na penize [sr. Mt 10,9], ktery patiil k vybavé
zdmozného ¢lovéka. *Mosna.
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Raab [hebr. rdachdb = S$iroky, prostorny,
prostranny, sr. Ex 3,8], nevéstka jeriSska, ktera
pfijala a ukryla Spehéfe izraelské, vyslané
Jozuou [Joz 2,1-24]. Umoznila jim i S§tastny
navrat. Cerveny provaz, ktery méla v okné
a podle n¢hoz meli Izraelci poznat jeji dim,
sotva byl jen odznakem nocleharny [Joz 2,17-
21]. Snad se také zabyvala vyrobou Inéné ptize,
jak 1ze soudit z pazdefi, v némz ukryla Spehéie
[Joz 2,6]. Pti dobyti Jericha byla R. a jeji
rodina zachovana pred zahubou [Joz 6,17.22].
V 7Zd 11,31 se vyzdvihuje jeji vira v neviditel-
nou moc BoZi, jiz je marno se vzpirat; uvétila ve
zvlastni poslani Izraele a podle toho jednala. Na
toto proménovani viry ve skutek mysli Jk 2,24-
26, kdyz R. klade za piiklad toho, Ze vira musi
nésti ovoce. Podle Mt 1,5 stala se R. manzelkou
Salmona, syna Nazonova, a matkou Bdzovou.
Tim se stala pramatefi rodu Davidova, z n¢hoz
se narodil Jezis. Podle zidovské tradice, jez si R.
nesmirn¢ vazila, byl Salmon jednim ze
zachranénych $pehéiu.

Raamias. *Reelaias.

Rabba, Rabbat [= velky, pfenesen¢:
hlavni] syni Ammon [Dt 3,11; Ez 21,20] nebo
R. Ammonitskych [2S 12,26.29] bylo hlavnim
méstem Ammonitskych na hornim toku Jabbo-
ku asi 36 km vych. od Jordanu. Bylo proslulé
tim, ze v ném bylo ukazovano zelezné nebo
kamenné loze posledniho z obri, krale *Oga
z Bazan [Dt 3,11]. Podle vykopavek bylo toto
mésto spojeno tunelem s podzemnim prame-
nem, jenz je zasoboval vodou i za obléhani.
Kdyz se stal David kralem, najali Ammonitsti
syrské zoldnéie a zdvihli valku proti nému.
Tato namezdna vojska se polozila naproti
méstu *Medaba [1Pa 19,7]. Vojevidce Davi-
duv Joab tahl k R. Kdyz se mu v zadech
octli Syrsti, rozdélil vojsko a porazil jak Ammo-
nitské tak Syrské [2S 10,8n.13n; 1Pa 19,9].
Na jatfe pak ptistiho roku oblehl Joab znovu
toto hlavni meésto. Za tohoto dobyvani padl
Uria§ Hetejsky [2S 11,1nn]. KdyZ Joab dobyl
»mésta vod", t. j. onu Cast mésta, jez lezela
mezi pevnosti a fekou, pozval Davida, aby
dokon¢il dobyti pevnosti [2S 12,26—31] a tak
se ozdobil vitézstvim [1Pa 20,17—19]. Oby-
vatelstvo bylo odsouzeno k otrocké praci.
Pozdé&ji se opét vymanilo z nadvlady Izraelci.
Proroci vSak pfedpovidali zkazu R. [Jr 49,
2-6; Ez 21,20]. Za egyptskych Ptolemejct bylo
mésto piejmenovano k pocté Ptolemea Fila-
delfa [285-246 pt. Kr.] na Filadelfii. Toto
z *desiti mést, t. zv. Decapolis, jimz dal Pom-
peius r. 64 pi. Kr. naprostou nezavislost.
Ponévadz lezelo na obchodni cesté z Damasku

do Arabie a bylo spojeno jinou obchodni cestou
se Skythopolis [Betsan], vynikalo vzdy obcho-
dem. Dnes jde nedaleko draha z Damasku do
Mekky. Je osidleno Araby a jmenuje se 'Am-
man, coZ pfipomina staré jméno jeho praoby-
vatel [Ammon].

Rabbi [= m@j mistfe], Cestny titul zidov-
skych uciteli Zakona, ktery se ujal v posled-
nim stoleti pfed vyvracenim zidovského statu
k oznaceni vynikajicich znalcti Zakona. Hebr.
vyraz rab znamenal »pana, piredstaveného,
v novohebrejstiné »ucitele«. Nektefi zidovsti
vykladaci tvrdi, ze byly tfi stupné cestnych
tituld: rab [ucitel pfed ordinaci], rabbi [ordi-
novany ucitel] a rabboni [= muj pan, mistr];
tento vyklad je vSak ziejmé pozdéjsi, ptivodné
takového odliseni nebylo. Také Jezi§ byl tak
oznacovan [J 1,39, sr. 20, 16]. *Mistr. Dnes$ni
zidovsti uéitelé nabozenstvi, pokud jsou ordi-
novani, maji tento stary Cestny titul zaramaiso-
vany: rabin. Jejich ukolem je hlavné studovat
talmud jako oficidlni vyklad Zakona a vésti
bohosluzebna shromazdéni.

Rabboni [J 20,16]. *Rabbi.

Rabbot [= mnozstvi]. Pohrani¢ni misto
na Gzemi pokoleni Izacharova [Joz 19,20],
snad dnes$ni vesnice Raba, asi 13 km j. od po-
hoti Gelboe a 11 km jv od Dzeninu.

Rabmag, titul vysokého hodnostafe baby-
lonského krale [Jr 39,3], znamenajici snad
nejvy$si hodnost knézskou [magu] anebo
politickou. Akkadské rab-mugi = vzneSeny,
kniZe. R. byl jednim z velitelu Nabuchodono-
zorovy armady.

Rabsaces, Rabsak [akkadsky rab-sdku =
hlavni ¢isnik, nejvyssi ufednik panovnického
domu], titul vojenského hodnostate, jmenova-
ného soucasné s *Tartanem a *Rabsarem,
kteti vyjednavali se zastupci krale Ezechiase
o vydani Jerusalema. R. mluvil za assyrské
vyjednavace [2Kr 18,17.19.26n.37] a snad byl
i velitelem assyrského vojska [sr. 2Kr 19,8; 1z
36,2].

Rabsak. *Rabsaces.

Rabsar [= nacelnik eunuchi; akkadsky
rab $a résu = vzneSeny, jenz je hlavou], ufedni
titul jednoho z vyjednavac¢u vojska Senache-
ribova [2Kr 18,17]. Sr. *Rabsaris.

Rabsaris [Cesky totéz co *Rabsar], knize
pii dvoie krale Nabuchodonozora, ktery byl
pritomen pti dobyti Jerusalema r. 586 pr. Kr.
[Jr 39,3.13]. Snad tu jde o titul »spravce dvo-
fanti« jako v Dn 1,3, kde je tak pieloZeno hebr.
rab saris [= knize eunuchii].

Raditi, st¢. = libiti se, miti libost, hodnym
uznati, zachtiti se, chtiti, zvlasté ve mluve
o Bohu [1S 3,18; 2S 7,29; 1Pa 17,27; 23,4; Z



40,14], aby tak byla vyjadfena svrchovanost
jeho vule. *Chténi, chtiti.

Rada, sté. = pratelské, diavérné pouceni,
pokyn; usneseni, rozhodnuti, tumysl, plan;
poradni sbor a jeho ¢lenové.

1. Tak ptekladaji Kral. vétSinou hebr. ‘ésq,
jez muze znamenati piatelsky, davérny podnét,
navod [2S 15,31.34; 16,23; 17,7.14.23; 2Pa
10,14; Jb 29,21], napomenuti [Pt 1,25. 30;
19,20], rozhodnuti [Ezd 4,5; 10,3.8], pfed-
sevzeti, zamér, plan [Z 13,3; 14,6; 20,5; Pf
20,5], ptipadné i politicky plan [Iz 29,15;
30,1; 47,13], proziravost [Iz 11,2; 36,5; 2Kr
18,20] a moudrost [Jr 49,7 klade vedle sebe
radu a moudrost, sr. Pt 20,18; 21,30], ale také
uklad, zly amysl [Jb 5,13; 18,7; Z 33,10; 106,
43; 1z 8,10; Jr 18,23; 49,30; Ez 11,2]. R. muze
znamenat i praktické zivotni zasady [Z 1,1, sr. Jb
10,3; 21,16; 22,18]. Véta »R. pokoje bude
mezi nimi« [Za 6,13] znamena, Ze je mezi nimi
soulad v planovani, umyslech Jindy je tak
prelozeno hebr. mé ‘ését, jez souvisi s hebr.
ja‘as [= poradltl se 2Kr 6,8; udéliti radu
Jb 26,3] a se zminénym ‘ésd [Z 5,11; 81,13;
Pt 1,31; Jr 7,24]. Jindy jde o hebr. sod [: ta-
jemstvi, tajna porada, duvérny krouzek, tajné
rozhodnuti], na pf. Gn 49,6; Z 55,15; 83.,4;
111,1; Pt 15,22; Jr 23,18.22, nebo m zimmad
[= (zly) tmysl, Z 10,2], nebo tachbulét
[= dikladné promysleni, kombinovani, roz-
myslnost, na pt. pred valkou Pt 20,18; 24,6
nebo ve vedeni statu Pi 11,14], nebo mach®-
Sebet [= piedsevzeti, plan uklad, Jr 11,19]
anebo 1 chok [= ustanovem zakon Ex 18 16] a
j. Hebr. mé‘éd znamena shromazdéni lidu
[Nu 16,2].

Pfi tom nutno miti na paméti, Ze pro
Izraelce r. znamenala vic nez pro nas. R. totiz
byla vyjadiena slovy a slova nebyla chapana
jako pouhy dorozumivaci zvuk. V kazdém
slové bylo cosi objektivniho; nemohlo zlstat
viset jen tak ve vzduchu, nybrz mélo skrytou
energii, jeZz vedla k jeho uskute¢néni [sr. Iz
55,11]. »Rady néarodu« a w»pfemyslovani lid-
ska« stoji v Z 33,10 vedle sebe, jako by se chtélo
naznaCit, ze piemySlovani se vtéluje v urcité
plany. Zvl. tam, kde se mluvi o r-¢ Hospodi-
nov¢, musime mit na paméti, Ze v podstaté jde
o jeho uradek, rozhodnuti, jez vzdy spéje k
uskute¢néni, protoze trva na véky [Z 33,11, sr.
20,5; 1z 44,26]. R., zvlasté lidska, mize byti
ovSem zlomena, zrusena [hebr. pdrar = rozbiti,
roztfistiti; 2S 15,34; Z 33,10] pravé tak, jako
byva zruSena smlouva; nebo miZe byt
shlcena [Iz 19,3] nebo vyprazdnéna [Iz 8,10;
Jr 19,7]. Zv1ast zhoubné bylo pohrdnouti r-ou
Nejvyssiho [Z 107,11n].

Mesiassky vladce bude podle Iz 11,2 na-
plnén mezi jinym také »Duchem rady a sily«,
t. j. praktick¢ zdatnosti, takZze bude umdét
uéinné a moudie poradit [Iz 9,6: pfedivny
Radce, doslova: div mezi poradci; jeho
moudrost, kterou projevi v péci o lid, je ve
srovnani s moudrosti jinych vladci moudrosti
bozskou]. Podle Za 6,13 bude mezi Vystiel-
kem, t. j. MesiaSem, a nejvys$im knézem na-
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prostd shoda v umyslech. Také skutecny prorok
stoji »v radé¢ Hospodinové, t. j. v poradni sini,
kde jsou vynaSena Bozi rozhodnuti [hebr. s6d

= duvérné rozhodnuti, tajemstvi: Jr 23,18,
sr. 1Kr 22,19nn].
Recké bulé [= rozvazovani, rozvaha; roz-

hodnuti, umysl; vule] pfekladaji Kral. vyra-
zem 1., kdyZ jde o tumysly, sklony, plany srdce
[1K 4,5], t. j. nejvnitingjsi, dosud skryté za-
méry, jez vSak Buh jednou, t. j. pfi koneéném
soudu objasni a zjevi, takze bude patrno, co na
nich bylo chvalyhodného. Proto Pavel vyzyva
ke zdrzelivosti v Gsudcich o lidech, o ]e]lch
¢inech a zvlasté o jejich koneéné  vnitini
hodnoté [sr. Mt 7,1; 13,24-30]. Ve Sk 5,38
ma r. rovnéZ vyznam pfedsevzeti, ﬁmysl,
zamér. Stejné u L 23,51. Ve vétsiné ptipadu
vSak znamena bulé Bozi rozhodnuti, tradek,
vuli. Farizeové a zakonici pohrdli r-ou Bozi
tim, Ze se nedali pokitit od Jana Kititele [L
7,30]. R., uradek, vule Bozi a Bozi *piedzvé-
déni rozhodly o tom, Ze Jezi$ byl vydan v ruce
neslechetnych [Sk 2,23]. Spojeni r-y BozZi s
pfedzvédénim ma vyjadrit neiachylnou plat-
nost Boziho rozhodnuti. Podobné je tomu ve
Sk 4,28. Podle Sk 20,27 obsahem kazani je
zvéstovani téchto nezménitelnych tradki
Bozich. VSe, co okousi véfici v Krista jako
spasu a co je$té bude okouSet v konec¢nych
dnech, ma své kofeny v uradku vile Bozi [Ef
1,11], jez uvedla cely spasitelny plan do po-
hybu. Toto rozhodnuti Bozi je nezménitelné
a nezruSitelné [Zd 6,17], a ovSem piesahuje
lidskou moudrost [sr. R 11,33n; [z 40,14].

Recké gnomé miZze znamenat mysl,
smysleni, minéni, védomi, souhlas, ale také
umysl, vili, rozhodnuti [Zj 17,13 a 17 preklada
Zilka: »Ti maji tyz umysl«, »Aby provedli
jeho tmysl, shodli se na jednom umyslu«].
V 1K 7,25 je slova uzito ve vyznamu minéni,
usudek; nejde ovSem o w»nezavazny nazor
pouhého soukromnika, nybrz o projev nékoho,
komu se z milosrdenstvi Pané dostalo zvlastni
duvéry; tedy také o projev autority, arci pod-
fizené autority apoStolské« [J. B. Soucek, 1 Kor
str. 87]. Gnomé je tu snad jakymsi piekladem
hebr. sod. Sr. 1K 7,40, kde Kral. ptekladaji:
»Podle mého soudu«. V 2K 8,10 jde o r-u
v naem slova smyslu.

Recké peismoné v Ga 5,8 znamena pie-
mlouvani, pfemluveni [k zachovavani moj-
7i8ského Zakona]. Skrabal pieklada: »K tomu
vas nepfemluvil ten, ktery vas povolal«.

Recké logismos v 2K 10,5 znamena roz-
umovou uvahu, klamné mudrovani, rozumar-
stvi, pfemys$lovani, nepfatelské evangeliu [sr.
Z 33,10; Pt 6,18].

»Drzetl r-u«, »vejiti v r-u«, »r-u zavriti na
nééem« [Mk 3 6 Mt 12,14; 27 1; J 11,53; Sk
9,23] = uraditi se. »R-u dati« = poradltl [J
18,14].

2. R. ve smyslu poradni, spravni sbor.
Ve Sk 25,12 Festus »promluvil s r-ou, t. j.
s poradnim sborem [fecky symbulion)], ktery
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byl po ruce kazdému fimskému mistodrziteli a
v némz zasedali assessores, comites, znali
prava.

Na ostatnich mistech v NZ jde o pieklad
teckého synedrion [= shromazdéni, v Misné
sanhedrin], jeZz oznacovalo nejvy$si radu zidov-
skou v Jerusalemé. Uz Persané dali Zidim
uritou pravomoc soudni a spravni [Ezd 7,
25n; 10,14], kterou Zidé podrzeli i po padu
Perské tise. Tak vznikl spravni sbor [fecky
gerusia Sk 5,21 = rada starSich; lat. senatus],
nejvyssi knéz a starsi [1Mak 12,6; 14,20], kteti
v dobé Makkabejské zastupovali narod [ 1Mak
12,3] ve vSech dilezitych rozhodovanich
[mezinarodni obranné smlouvy, stavby opev-
néni a pod.]. Za syrského prokuratora Gabinia
[57-55 pt. Kr.] bylo Judstvo rozdéleno na pét
krajui, z nichz kazdy mé&l svou radu [synedrion]. R.
47 pt. Kr. rozsitil Caesar pravomoc jerusa-
lemského synedria tak, jak tomu bylo za
Makkabejct, t. j. na celé Judstvo. Za fimskych
prokuratori [od r. 6-66 po Kr.] byla moc
synedria velmi rozsahla. Skladalo se ze 70
¢lent, o jejichz zidovském puvodu nebylo
zadnych pochybnosti. Timto poétem se snad
navazovalo na mojziSovské ustanoveni 70
starSich [Nu 11,16]. Jednasedmdesatym ¢lenem
byl nejvyssi knéz, jenz celému sboru predsedal.
Predpokladalo se, ze piedseda pochazel ze
strany *saducejské. Za fimské doby se dostali
do synedria i farizeové. R. se schazela v chramé
[Mt 26,57n; Mk 14,53n]. Clenové rady sedéli
v polokruhu, aby si navzajem vidéli do tvafe.
Ve sttedu polokruhu byl soudni dvir a za
nim téi fady studentt-zakonikd. Promluvil-li
n¢kdo z r-y ve prospéch obzalovaného, nesmél
pozdé&ji mluvit proti nému. Natizeni synedria
byla povazovana za zavaznad pro vSechny Zidy
kdekoliv na svété [Sk 9,2; 22,5; 26,12]. R.
méla snad i moc vynasSeti rozsudky smrti
[sr. Mt 26,3n.57; Sk 4,5nn; 5,21.27.34.41;
6,12.15], ale jejich vykonani si nejspiSe vyhra-
dily fimské urady. Nejvy§§i r. mela také svou
policii se zatykacim pravem [Mt 26,47, Mk
14,43]. I Jezi§ byl vyslychan a odsouzen touto
nejvyssi r-ou [Mt 26,59; Mk 14,55; 15,1; L
22,66; J 11,47], rovnéz Petr Jan a J}l‘ll aposto-
lové [Sk 4,5n.15; 5,21.27.34.41], Stépan [Sk
6,12] i Pavel [Sk 22,30; 23,15; 24,20]. Tato
nejvyssi r. trvala az do r. 70 po Kr., kdy byl
Jerusalem vyvracen. Piechodné presla jeji moc
ve vécech nabozenskych na synodu v Jamnii,
jez provedla kanonisaci sz spisu r. 90 po Kr,
Vedle nejvyssi r-y existovaly 1 mistni, mensi r-y
nebo soudy [Kral. »snémy«] v kazdém
palestinském mesté. Byli to t. zv. star§i zidovsti
[sr. L 7,3]. V Jerusalemé v dobé¢ JeziSoveé byly
pry dvé mens$i r-y. Snad Mt 5,21n, mluvici
o soudu, ma na mysli tuto mensi radu. *Sném.
3. Kraluv rada. Tak ptekladaji Kral. hebr.
ré‘é nebo ré‘a ha-mélek [= pftitel kraluv] v
1Kr 4,5 [»nejvyssi rada kralovska«], které v
2S 15,37; 16,16; 1Pa 27,33 piekladaji »pritel
kraliv«, zatim co vyrazem »rada kra-

lova « tlumoci hebr. jo ‘és la-mélek [= poradce
kralav]. Zda se, ze jde o titul kralovského hod-
nostafe, znamy téz z Egypta [sr. i tamni podob-
ny titul »otec kralave, sr. Gn 45,8]. Jb 3,14
mluvi o »radadch zemé« [jd “sé ’eres]. Snad
se tu mysli na soudce nebo jinak vynikajici
osobnosti. U Ezd 7,14 jde patrné¢ o sedm
vévodu [Kral. »vyvodi«] perskych a medskych,
kteti zasedali v nejvy$§im poradnim kralovském
sboru [sr. Est 1,14; Ezd 7,28; 8, 25].

Radce, ten, kdo radi, k nééemu nabada,
poradce. V hebr. vétSinou participium nebo
jiné tvary slovesa jd ‘as[1Pa 26,14; 2Pa 22 ,4;
Pt 11,14; 15,22; 24,6]; poradce kraliv [2S
15,12; 2Pa 25,16], faraonuv [Iz 19,11], Cyruv
[Ezd 4,51, lidu [Jb 12,17; 1z 1,26; 3,3; Mi 4,9].
*Rada 3. Zalmista vyznava, ze Hospodinova
*svédectvi jsou jeho poradci [Z 119,24]. 1z
9,6 oznaCuje MesiaSe jako »div poradce,
zazratného Radce [Kral. »Pfedivny, Radce«.
Odd¢luji tak to, co patiti dohromady]. U Jb
19,19 jde o hebr. séd = tajny, nejduvérnéjsi
poradce. *Rada 1.

Raddai [? = Hospodin podmanil], syn
Izaitv, bratr Daviduv [1Pa 2,14].

Raditi. Ve Sk 27,12 je vlastné feceno
uradili se, rozhodli se. — R. se je n¢kdy pfte-
kladem hebr. ddras [= hledati, dozatovati se].
R. se s Bohem = hledati orakulum u Boha,
ve svatyni [Ex 18,15; 1S 9,9; Ez 20,3.31],
u duchu zemfelych [1Pa 10,13], model a
kouzelnika [Iz 19,3]. *Tazati se. Podobny
vyznam ma hebr. §d’al [= doptavati se, dota-
zovati se] v 1Pa 10,13; 14,10.14 [sr. Ez 21,21;
Oz 4,12]. *Ptati se.

Raditi se. *Rada. *Raditi.

Radlice, hebr. ‘¢, které Kral. piekladaji
vétSinou motyka [Iz 2,4; Mi 4,3] nebo také
dievo [2Kr 6,2], ostra cast pluhu, v dobé
kralovské kovova [1S 13,20n]. Jezto 1z 2,4 je
mozno piekladati také »zkuji mece své v rad-
lice«, soudi néktefi, Ze r. byla malym nastro-
jem, kdyz na ni stac¢il kov z mece.

Radny dum [J 18,28.33; 19,9; Mt 27,27,
Mk 15,16], atedni budova timskych misto-
drzicich [praetorium]. Podle vétSiny vykladacu
jde o palac, postaveny Herodem Velikym
v hornim Jerusalemé v sz cipu u Brany Rozni a
Udolni, o némz se vyslovné mluvi Sk 23,35.
Jini se domnivaji, ze jde o Cast tvrze Antonia,
jez byla postavena na sz strané za chramovym
nadvofim. Radny dim mél dvé nadvofi,
vnéjsi, niZze polozené, mosaikovité dlazdéné,
zvané *Litostrotos [Zidovsky Gabbata], a vnitini,
vySe polozené atrium, kde Pilat vyslychal a
soudil JeziSe. Zidé zustali v pfednim nadvofi,
aby se neposkvrnili stykem s pohanskym
svétem. Proto Piladt musel sejiti az na dlazdéné
nadvofi, chtél-li se s nimi dorozumét. F 1,13 je
minéna ufedni budova fimska, v niZ byl Pavel
véznén, at uz to bylo v Caesareji, v Efezu
nebo v Rimé. *Rathouz.

Radost, radovati se. Vedle vyrazi, pfi-
pomenutych v hesle *Plesani, ma hebrejstina
jesté né€kolik dalSich vyrazi, jez Kral. prekla-
daji vyrazy radost, radovati se, i kdyZ se ne-



omezuji vyhradné na tento pieklad. Jsou to
totiz pojmy tak piibuzné, ze je tézko najit
obsahovy rozdil. Tak hebr. chddd [subst.
chedvd] znamené rozveseliti [se], radovati se
[Ex 18,9], rozardostniti [Z 21,7], subst. radost
[Ezd 6,16], dokonce radost, kterou ma Hospo-
din [Neh 8,10]. Hebr. tib [= dobro, dobrota
7 25,7; 217, 13 Iz 63,7; Jr 31,12; slava (Bozi)
Ex 33 19] prekladajl Kral. Vyrazem radost
ulz 65,14; v Dt 28,47 vyrazem veseli [srdce].
Hebr. s°chék [= smich, vysméch, Pf 14,13;
Ez 23,32; zert Pt 10,23] ptekladaji Kral. v Gn
21,6 a Z 126,2 rovnéz vyrazem radost. Jde tu
o radost, projevujici se na venek smichem.
Hebr. sdasén [odvozeno z kofene siis] je pielo-
zeno u Kral. vyrazem radost v Z 51,10.14;
105,43; 119,111; 1z 12,3; 22,13; 35,10; 51,3;
Jr 7,34; 15,16; 16,9; 31,13;33,9; Za 8,19; ale
také potéseni u J1 1,12; veselé u Iz 61,3 a
v Z 45,8. Z téhoz kotene je odvozeno mdsds
[= radost Jb 8,19; Iz 24,8.11; 62,5; 65,18; Jr
49,25; P1 5,15; Oz 2,11], jez Kral. prekladaji
také veseli [I1z 60,15; Ez 24,25] nebo utécha
[Z 48,3], Nejcastéji je tak prelozeno hebr.
simcha [= radostnost 1Kr 1,40; 1Pa 12,40;
29,9.17.22; Ezd 3,12; Est 9,22; Z 4,8; 21,7,
45,16; 97,11; Pr 21,15; Kaz 9,7; 1z 24,11;Jr
7,34].

V NZ jde vétsinou o fecké chara [= radost,
t. j. co blazi a strhuje k veseli; Gplna bezsta-
rostnost a zafici sdilnost, sr. L 15,6.9], chai-
rein [= radovati se], synchairein [= spolu se
radovati L 1,58; 15,6], eufrainein [= rozradost-
niti (se), Zj 18,20] a jednou o charis [= ptizen,
milost; ale také vdéénost, radost, Fm 7].

Radost je ptiznaénym rysem biblické zboz-
nosti. Bih_se raduje a rozveseluje ve svych
skutcich [Z 104,31], veseli se ze svého lidu
[Dt 30,9; Iz 625 Sof 3,17; sr. L 15,7.10];
radost Hospodinova [Neh 8,10] je silou spra-
vedlivych, kteti se veseli, raduji v Hospodinu
[z 5,12; 9,3; 21,7, 32,11; 40,17; 70,5; 97,12;
1492 Iz 61,10], z Jeho svédectvi [Z 119 14
111] fedi [Z 119,162], slova [Jr 15,16], V_]ehO
sile [Z 21,2], Zvlaste pak z jeho spas1telnych
¢ind [1S 2,1-10; Z 21,1-7; 35,9; 68,1-6; 126;
1z 25,9; Ab 3 18] Z]ehO odpustem [Z 51 7.
17] a ze Véeho, co s Bohem n¢jak souvisi
[Gn 21,6; 2Pa 15,15; Ezd 6,16]. »Radovati se,
veseliti se pfed Hospodinem« byl odborny
vyraz pro ucast na bohosluzbé [Dt 12,10-12;
1Pa 29,22; Neh 12,43]. R. neni isolovanym
a prilezitostnym dusledkem viry, nybrz ne-
rozluéitelnou znadmkou vztahu k Bohu. Je to
r. z pritomnosti Bozi, jez je aspon ¢astecné
okousena, ackoli jeji plnost je teprve o¢ekavana
[Iz 12,3; 35,10; 65,18n; 66,13n; Jr 31,13].
Jakmile zmizelo védomi B021 prltomnostl
zmizela i radost [P1 5,15, sr. 7 51,10. 14]. Jinak
feCeno: radost a spasa jsou souznaéné pojmy.

NZ navazuje na sz radost ze spasitelné
¢innosti Bozi, kterd se zjevila a je pfitomna
v Jezi8i Kristu. Uz chvalozpév Mariin [L 1,
46nn], Zachariasiv [L 1,68nn] a Simeoniv
ukazuji timto smérem, a andélé nad Betlemem
zvéstuji »radost velikou, ktera bude vSemu

Radovati se-Rafie [773]

lidu« [L 2,10n, sr. 1,14] z narozeni Spasitelova.
Jezi$ sam byl nejen muzem bolesti, ale pie-
vazné a predevsim nositelem a zdrojem radosti
[Mk 2,18-22; Mt 5,10-22; 6,16nn.25-34; 11,
16-19; L 10,21; 15; J 15,11; 17,13], protoze
on a Otec byli jedno [J 3,25; 8,16; 10,15.30;
14,9n]. Kfestanova radost je spojena s nale-
zenim kralovstvi nebeského [Mt 13,44nn],
s jistotou, ze byl Bohem nalezen [L 15] a Ze
jeho jméno je zapsano v nebesich [L 10,20n],
s pfijetim spasy [Sk 16,34]; je darem Ducha
sv. [1Te 1,6, sr.R 14,17; 15,13; Ga 5,22; Ef
5,18-20]; vyvéra z jistoty nebeské odplaty [J
4,36; R 12,12], z toho, Ze je G¢inné zvéstovan
Kristus [F 1,18], z ucasti na utrpenich
Kristovych [Mt 5,10nn; Sk 5,41; R 5,3-11;
8,31-39; 1Pt 1,6-12; 4,13; sr. Z 126,5;Jk 1,2]
a z duchovniho obecenstvi s véficimi [R 12,15;
2K 7,7-16; F 2,1n; 4,1; Fm 7; 2] 4; 3] 4].
Laska a radost tvofi neoddélitelnou dvojinu
[Ga 5,22, sr. J 15,9-14] praye tak jako r. a
pokoj [J 14,27n; 16,19-33; R 14,17; 15,13.
32n]. R. kfestanova neni né¢im nahodnym,
narazovym, nybrz je jeho »Zivotnim slohem«.
Nebot' je to r. v Panu, t. j. zaloZena na tom, Ze se
k nam ve v$i na$i bidé sklonil Pan, v némz a
skrze néhoz vétici zije [1J 1,3n]. Proto mize
Pavel vyzyvat ktestany, aby se vzdycky rado-
vali [F 4,4; 1Te 5,16nn].

Ale i v NZ ma r. eschatologické rysy; uz to,
ze je uskute¢néna inkarnaci Kristovou a tedy
ptitomnosti Bozi, je prvek eschatologicky
[J 3,29]. Kristem se vlomila Bozi skute¢nost do
tohoto svéta [J 17,13, sr. Sk 8,39; 13,18]. Ale
NZ ukazuje také na plnou, ni¢im nenalome-
nou r., jez nastane na konci dnu [Zj 19,7]. Je
tedy kifestanova r. na tomto svété jen jakousi
piedjimkou r-i, kterou plné pfinese kralovstvi
nebeské.

Radovati se. *Plesani. *Radost.

Raf [hebr. rdfii’ = uzdraveny], otec Fal-
tiv z pokoleni Beniaminova. Byl vyslan k pro-
zkoumani zemé& kananejské [Nu 13,10].

Rafa [= On uzdravil]. Syn Beniaminuv
[1Pa 8,2]. Neni vSak jmenovan mezi témi,
kteti doprovazeli Jakoba do Egypta [Gn 46,
21]. Z toho vykladaci soudi, ze se narodil az v
Egypté a Ze nezalozil kmen.

Rafa [1Pa 8,37], syn Bintv. Je uvadén
mezi potomky Saulovymi. V 1Pa 9,34 ma
jméno *Refaias.

Rafidim [= Sirokost, Ex 17,1.8; 19,2; Nu
33,12-15], jedenacta stanice pii taZeni Izraelct
z Egypta k pohoti Sinai. Podle Ex 17,7 je toto
misto totozné s Massa a Meriba, kde Izraelci
reptali pro nedostatek vody. Zde také vybojo-
vali prvni vitézstvi nad Amalechem, vedeni
Jozuou a podporovani modlitbou MojziSovou,
symbolisovanou vztazenyma rukama [Ex 17, 8-
16]. Jde snad o dnes$ni vadi Refdjed, sz od Dzebel
Musa.

Rafie, sté. z fec. graf ion = pisatko. U Jb
19,24 a Jr 17,1 jde o kovovy nastroj, jimz bylo
pismo vyryvano do kamene.



[774] Rafu-Raj

Rafu. *Raf.

Ragau [L 3,35], syn Falekuv [sz Peleglv],
jeden z praotci Abrahamovych a JeziSovych.
Ve SZ se jmenuje Réhu [= ten, jenz dozira;
pastyft; ptitel], potomek Heberuv [Gn 11,18].

Ragmejsti kupci [Ez 27,22], potomci
Regmy, vnuka Chamova, syna Chusova [Gn
10,7]. Souviseli néjak se *Sabejskymi [sr. 1Pa
1,9]. V *Sab¢é byl nalezen napis, v némz je
zminka o misté, nazyvaném Raghama [Regma]
a lezicim v jz Arabii.

Raguel [= Bozi ptitel,
Mojzisuv. *Chobab. *Jetro.

Rahuel [= Buh je pfitelem nebo piitel
Bozi], 1. Syn Ezaua a Bazematy, sestry Izma-
elovy [Gn 36,4.10.13.17; 1Pa 1,35.37]. -2. Syn
Ibniasuv, otec Safatia§iv z pokoleni Beniami-
nova. Uvadi se mezi témi, kdo se vratili ze
zajeti babylonského [1Pa 9,8, kde Kral. maji
Rehuel].

Racha [hebr. i aram. = *prazdny, niem-
ny, k ni¢emu], vyraz opovrzeni [Mt 5,22],
vyskytujici se hojné v talmudu a znacici témé&f
tolik jako blazen, prazdna hlava.

Rachal [= odchod], misto v Judstvu,
jehoZ obyvatelim poslal David néco z kofisti
ze Sicelechu [1S 30,29].

Racham [= (bozstvo) se slitovalo], muz z
kmene Judova, z pokoleni Ezronova, z rodiny
Kalefovy [1Pa 2,44].

Rachel [= ovce], mlads§i dcera aramej-
ského péstitele stdd Labana z Charan, Zena
Jakobova, matka Jozefova [Gn 30,22-25] a
Beniaminova [Gn 35,16-20]. Jeji zivot jest
popsan v Gn 29-33,35 od prvniho jejiho setkani
s Jakobem u studnice aZ po jeji smrt [Gn 48,7]
na cesté z Betlema do Efraty, t. j. n&jaké sva-
tyné, zasvécené snad bohyni plodnosti [viz
o tom Bi¢ II., 37]. Podle jedne¢ tradice byla
pochovana s. "od této svatyné pobliz cesty
z Bétel do Betlema. Jakob vzty¢il na jejim
hrob¢é »znameni pamétné, t. j. kultlcky sloup
[massebu]; dnes se na tomto misté [6 km j.
od Jerusalema a 1 ,6 km s. od Betlema] ukazuje
t. zv. hrob Rachehn maléd to budova podoby
mesity s bilou kupoli. Je to na kfizovatce tii
cest, z nichZ prostfedni vede pfimo do Hebro-
nu; druhd na vychod a tfeti na zapad. Mt
2,16-18 se drzi této tradice betlemské. Podle
jiné tradice lezel hrob Rachelin nikoli v Jud-
stvu, nybrz v konéinach Beniamin v Zelzachu
[1S 10,2] pobliz Betelu, vzdaleného asi 18 km
sev. od Jerusalema [sr. Gn 35,16]; asi 8 km
sev. od Jerusalema lezi Rama, o némz mluvi Jr
31,15 jako o misté natku Rachelina nad
zajetim potomku Jozefovych, Efraima a Ma-
nassesa [Jr 31,9.18]. Jeji pla¢ byl slySen v Ra-
ma, snad proto, ze podle tradice, kterou znal
Jeremias, toto misto lezelo pobliz Rachelina
hrobu [sr. 1S 10,2; viz také Jr 40,1], anebo
proto, ze Rama byla vyvySenina na uzemi zby-
vajicich jejich potomku [kmene Beniamin],
odkudz byla vyhlidka do zpustoSenych krajin
Efraimovych. Tento obraz o pladici R. se stal

Ex 2,17], tchan

podle Mt 2,18 novou skute¢nosti ve vyvrazdéni
nemluvnatek v Betlemé, ackoli tu nafikali
potomci Lie a nikoli Rachel. Ale v zidovské
tradici R. i Lia byly vzd¢lavatelkami »domu
izraelského« [Rt 4,11] a tvofily nerozlu¢nou
dvojici.

Z podrobnosti, jez bible zaznamenava
o R., je pfiznacné vypravovani o tom, jak R.
»ukradla modly [hebr. ¢‘rdfim], kteréz mél
otec jeji« [Gn 31,19]. Slo o domaci buzky,
ochrance a straZzce domacnosti, které bylo
Ize ukryti pod sedlem [Gn 31,34; 35,4; sr. Joz
24,2.14.23].

Raj [ze staroslovénstiny = dobro, jméni,
rozkos|, tecky paradeisos, hebr. pardés, odvo-
zené ze staroiranského pairidaéza znamenaji-
ciho prostor, vymezeny ohradou, pozdé&ji park,
ovocnou zahradu. V tom smyslu hebr. pardés,
jez se ve Sz vyskytuje pouze tfikrat, oznacuje
vzdy jen zahradu, park [Neh 2,8 »les kralov-
sky«, Kaz 2,5 »zahrada«, Pis 4,13 »zahrada«].
LXX vsak z vyrazu paradeisos vytvotila od-
borny nazev pro zahradu Bozi, at’ uz $lo o ozna-
¢eni raje ve vypravovani o stvofeni ¢lovéka
[Gn 2,8-10.15n; 13,10, kde jde o pteklad
hebr. gan = zahrada, nebo u Iz 51,3 ‘éden,
*Eden] nebo o ra]sky pohadkovy Zivot nékte-
rych zemi [Ez 28,13; 31,8; J1 2,3] nebo konecné
0 NOVy T. ktery Bih ptipravuje svému lidu
[1z 51,3]. ‘Az do zajeti babylonského 1i¢i pro-
roci pozehnany ¢as milosti Bozi, ktery nastane,
barvami, vypujcenymi z vypravovani o prvnim
r-i [velka urodnost JI 4,18; Am 9,13; dostatek
vody Iz 41,18n sr. Z 46 5; Za 14, 8 pOkOj mezi
narody Iz P 4; Mi 5, 10n i mezi zvitaty Iz
11,6nn, mezi zv1raty i lidmi 1z 11,8; vysoky
vék 1z 65,20.22 bez nemoci a smrti 1z 25,8;
26,19; obecenstvi s Bohem Jr 31,31-34; Oz
2,21n]. Ale teprve Ezechiel vyslovné srovnava
ocekavanou dobu spasy s pravékym rajem
[Ez 36,35, sr. 1z 51,3]. V apokalyptické litera-
tufe zidovské je r., jenz se ma zjevit, napotrad
ztotozfiovan s pravekym r-em. Jeho jevistém
bude tato zem¢, novy Jerusalem. Zatim vSak
je tento r. skryt pfed hiisSnymi lidmi. Ale trva
ve skrytosti jako sidlo zesnulych praotci, vyvo-
lenych a spravedlivych, mezi nimiz se vyslovné
pfipominaji Enoch a Elias. V *pekle jsou jen
bezbozni, zatim co spravedlivi jsou v r-i, ackoli
neni vzdy pfesné mezi témito dvéma oblastmi
rozliSovéano. Také neni jednoty v nazoru o tom,
kde je tento skryty r. Néktefi apokalyptikové
doby JeziSovy tvrdili, ze po padu Adamové
Buh umistil r. ve tfetim nebi.

V NZ se vyskytuje vyraz paradeisos, réj,
jisté ne nahodou pouze tfikrat [L 23,43; 2K
12,4; Zj 2,7], ale véc sama, t. j. ocekavani
nového nebe a nové zemé, je velmi ¢asto opsana
jinymi vyrazy anebo nardazkami na pravéky
r. *Adam je nz. pisatelim protitypem Kristo-
vym [sr. Mk 1,13; 1K 15,22. 45-49; R 5,12-21
a j.]; pivodnj stav ¢loveéka je licen jako stav
Bozi slavy [R 3,23], v némz nebylo hfichu
ani smrti [R 5,12; 8,20] ani rozluditelnosti
manzelstvi [Mt 19,8b]. Obrazem pobytu v r-i
se vyjadfuje mezidobi mezi smrti a zmrt-



vychvstanim pro vykoupené [L 23,43]. V podobném
smyslu se mluvi o odpoc¢inuti v lin¢ Abrahamové
[L 16,23], o ptebyvani u Pana [2K 5,8] a s Kristem
[F 1,23, sr. Sk 7,59; J 12,26]. Jinde ¢teme o
nebeském kralovstvi Kristovu [2Tm 4,18], o
nebeském Jerusalemu [Zd 12,22], o ptibytcich u
Otce [J 14,2, sr. Zj 6,9; 7,9-17; 14,13]. Ze tu
jde o obrazy, z nichz nesmime uméle sestavovat
vycCerpa- vajici popis budouciho svéta, je patrmo i z
toho, Ze neni vzdy jasné rozliSeno, zda jde o mezi-
dobi mezi smrti a zmrtvychvstanim [L 16,22nn] anebo
o budouci #i8i Kristovu po vSeobecném vzkiiseni z
mrtvych a poslednim soudu. Tuto ti$i popisuje JeZi§
jako stolovani s patriarchy [L 13,25-29].

Tento dosud skryty r. opét sestoupi na zem [Zj
2,7; 21,2.10] »v poslednich dnech«. Novy Jerusalem
je Ticen pojmy, pfipominajicimi praveéky r. [Zj
22,1n.14.19; 20,2.10; 21,2.4].

Vimnéme si podrobnéji mist, kde NZ uziva
vyslovné vyrazu paradeisos. Podle L 23,42 prosi
zloCinec, ukiizovany po pravici JeZiSové, aby si
Kristus na n¢j vzpomnél, az ptijde jako Kral. Podle
nékterych rukopisu prekladaji Kral. sice »az piijdes
do kralovstvi svého«, ale dobré fecké rukopisy [na
pt. Sinai- ticus, Efremtv kodex a mnoho pozdéjsich
rukopisit *Novy Zakon 4] maji »az piijdes ve svém
kralovstvi, t. . jako Kral. Zlo¢inec nejen vyznava
svou vinu pfed Bohem a trestuhod- nost pied lidmi,
nybrz i svou viru v Krista, ktery pfes svou
nespravedlivou smrt se jednou zjevi ve svém
kréalovstvi moci a zaloZi kralov- stvi, v némz kajici
htiSnici najdou milost u Boha. V mysli
zlo¢incové jde snad o dalekou budoucnost, Jezi§ vSak
jej odkazuje na bez- prostiedni blizkost svého
vitézstvi nad smrti a tim i bezpe€nost zaslibeni:
»Amen pravim tobé, [jest¢] dnes budes§ se mnou v r-
i« Jezi$ tu pouziva terminologie rabinské tradice,
ktera odkazuje na stav, do n€hoz vstoupi vé&fici
bezprostiedn¢ po smrti, aniz by se tim predjimala ona
blazenost a slava, ktera bude udé- lem véticich po
zmrtvychvstani [sr. L 13,29; 14,14.15.24; 20,34-39;
22.29n]. Kajici zlofinec bude »jesté dnes« sdilet s
Kristem onen r., do kterého i JeZi$ vejde po své smrti
na ¢as. Kde je Kristus, tam je zivot, vitézici nad
smrti, a kdo je s Kristem a véii v ného, ten je Ziv, i kdyz
umie; piebyva v r-i, at’ uz tento r. je hledan v fisi
mrtvych pod zemi anebo v nebi nad zemi [sr. J
11,23-26.40]. Je vSak ptiznaéné, ze JezS v
rozmluvach s ucedniky nikdy neuziva vyrazu
paradeisos. Jen pravé zde, kdyz roz- mlouva se
zlo¢incem. Kiestanska cirkev tim naznacila, Ze
milost Kristova otvira cestu k zivotu i zloinci, a to
jeste v posledni okamzik pred smrti.

V 2K 124 se Pavel zmituje o svém vytrzeni do
»tietiho nebe«, »do r-e«, t. j. do oblasti, vV niz
zemfeli spravedhv1 prebyva]l po své smrti.
Nevime ovSem, zda »tieti nebe« [2K 12,2] a »rij«
jsou pro Pavla totozné anebo zda jde o tutez
zkusenost. Vime jen to, ze v raji slySel
»hevypravitelna slova, t. j. Bozi zjeveni

Rak-Rama [775]

a vidéni Pan¢ [2K 12,1]. Pavel na rozdil od
soucasnych mystikti nechce o tom vice fici, netku-
li, aby se tim vychloubal.

72,7 navazuje na sz a rabinskou tradici, podle
niZ ztraceny r. se znovu objevi na konci tohoto veéku i
se ztracenym »stromem Zivota« [sr. Zj 22,2]. Kdo ji
z jeho ovoce, ma vé&ny Zvot

Z toho, co bylo feceno, je ziejmé, Ze nelze na
zékladé biblick}'/ch zminek vypracovat jednotné
schema o biblickém obrazu posled- nich véci.
»Vsecky nase predstavy a zpusoby vyjadiovani jsou
ze samé povahy véci nepfiméfené, protoze jsou
uzavieny do hranice ¢asovosti. To plati i o lidskych
slovech a predstavach, jimiz se o téchto vécech
vyjadituji biblicti svédkové« [J. B. Soucek, Utrpeni
Pang, str. 195]. Jde tu jen o zvést biblickych svédku,
»Zze véény Bih je Panem naseho Casu a Ze ndm ze své
milosti v Kristu nabizi a dava Gcast na své véenosti.
Tato zvést se vyjadiuje rozmanitymi piedstavami,
které se nedaji ve vSech podrobnostech bez nasili
vpravit do jednotného ramce« [J. B. Soucek,
tamtéz.] *Had. *Strom zivota.

Rak [fecky: gangraina = bujejici vied, bujejici
tkan], rakovina, zhoubna, rozjidava nemoc, jez je
pisateli 2Tm 2,17 obrazem ka- cifského uceni
Hymeneova a Filétova.

Rakon, misto na uzemi pokoleni Danova [Joz
19,46]. Byva ztotoziovano s dneSnim 7ell er-
Rektkert, lezicim na biehu mote Stredozemniho asi
10 km s. od Joppen [Jaffy]. V LXX se toto
jméno nevyskytuje.

Rakosi. Hebr. sif [Ex 2,3.5; Iz 19,6] oznacuje
n&jakou vodni rostlinu, bud’ mofskou chaluhu nebo
ostfici [rakos], botanicky carex. Rudé moie je v
hebr. nazyvano Moie Sif, t. j. Rakosové. Hebr.
‘achu v Jb 8,11 [a v Gn 41 2 kde Kral. prekladaji
»mokiina«] je vodni rostlina, rostouci také na
biehu Nilu. Snad jde o egyptské hromadné jméno
pro vSechno vodni rostlinstvo, vyskytujici se v Nilu.

Ram [= VyvySeny; u FeniCani piidomek
bozstva Bale]. 1. Judovec, syn Ezroniv a bratr
Jerachmeeluv [Rt 4,19; 1Pa 2,9; nz Aram u
Mt 1,3; L 3,33 v *rodokmenu JeziSov¢]. -
Judovec z rodiny Ezronovy, z rodu Jerach-meelova
[1Pa2,25.27].

Rama [= pahorek, navrsi nebo sidlisté ctiteld

Vyvyseného. *Ram. *Ramot. LXX v 1S 22,6
misto Rama klade bdmd = kultické navrsi], Casto se
vyskytujici ozna¢eni riznych lokalit ve SZ.
1. Misto na uzemi pokoleni Beniaminova [Joz 18,25]
nedaleko Gaby, Gabaonu a Bételu [Sd 4,5; 19,13;
1z 10,29]. Podle 1Kr 15,17.21n; 2Pa 16,1-6 bylo
toto misto opevnéno kralem izraelskym Bazou, aby
zabranil vojenskym najezdim z Judstva. R. 586 pf.
Kr. se zde snad shromazdili zajati Judsti pred
deporta01 do Babylona [Jr 40,1]. Po navratu ze
zajeti bylo toto misto znovu osazeno [Ezd 2,26; Neh
7,30; 11,33]. Snad dnesni er-Ram_ asi 8 km s. od
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Jerusalema, odpovida poloze n¢kdejsiho R.

2. Rodiité Samuelovo [1S 1,19; 2,11, kde maji
Kral. tvar Ramata] a jeho pozder1 pusoblste
[1S 7,17; 8.,4; 15,34; 16,13; 19,18nn; 20,1].
Byl zde také pochovan [1S 25,1; 28,3;]. K od-
liseni od jinych mist téhoz jména neslo toto
misto také jméno Ramataim Zofim [1S 1,1.
19]. Vzhledem k 1S 9,5 [Zuf = Zofim] se
nekteti badatelé¢ domnivaji, ze toto R. jest
hledati nékde mezi Bétel a Betlemem pobliz
hranic uzemi Beniaminova, ale nikoli v ném
[1S 10,2, sr. Gn 35,16.19]. Jini badatelé vSak
maji za to, ze jde o R. Beniaminovo [viz 1].
Jini je kladou do uzemi Efraimova, asi 20 km
sv od Lyddy, nyné&j$i Beit-Rima. *Ramataim.

3. Misto na hranicich pokoleni Asserova [Joz
19,29], ale ne totozné s R. Neftalimovym [Joz
19,36]; snad dnesni er-Rdamé, asi 20 km jv od
Tyru.

4. Opevnéné misto na izemi pokoleni Neftali-
mova [Joz 19,36]. Snad dnes$ni er Ramé, asi 8
km jz od dne$niho Safédu a 27 km v. od
Akko. Je to dobie zavodnéna vesnice, plna
zahrad.

Ramat poledni nebo R. ku poledni [Joz
19,8; 1S 30,27], vesnice Simeonova, znama
téz pod jménem Baal [1Pa 4,33] nebo Balat-
ber [*Bal 4.]. Na jménu tohoto mista je do-
svédceno, ze Slo pivodné o »Sidlisté ctitelt
Balovych« [viz o tom Bi¢ II, 16], nebot” kon-
covka -at v tomto ptipadé oznacuje kolektivum.

Ramat Lechi [Sd 15,18]. *Lechi.

Ramata. *Réama.

Ramataim Zofim = dvojitd vysost Zo-
fijskych, podle 1S 1,1 na horach etraimskych
nedaleko Diospolis [Lyddy], domov Elkany
[1S 1,19; 2,11], otce Samuelova, a rodisté
Samuelovo i jeho potomni plisobi$té. *Rama 2.

Ramatsky, rodak nebo obyvatel Rama
[1Pa 27,27]. Nevime vsak, o kterou lokalitu
jde.

Raménko. Je tézko urcit, co znamena
hebr. kdtéf [= rameno] v souvislosti s pod-
stavky pod umyvadla v chramé [1Kr 7,30.34].
Slo o néjakou podpéru, kterd udrzovala umy-
vadlo v pevné poloze na pohyblivém podstav-
ku, jenz byl opatten koly.

Ramé, rameno Hospodinovo je obraz-
nym opisem mocného pusobeni Boziho nebo
moci Bozi [Iz 33,2; 40,10; 51,9; 59,16; 62,8;
63,5; Jr 27,5]. Buh piisaha pfi svém rameni,
to jest pii své moci [Iz 62,8], r. jeho velebnosti
nebo svatosti vede [[z 63,12], vysvobozuje
[Z 77,16], posiluje [Z 89,22] a spomaha [Z
98,1]. Kananejci se budou lekati pro velikost
r-e Boziho [Ex 15 16] »V rameni vztazenéme, t.
j. pfipraveném k ¢inu, vyvedl Bih Izraelce z
Egypta [Dt 7,19; 929 sr. Ex 6,1.6; 15,16;
2Kr 17,36, Iz 63,12; Sk 13,17]. ‘Jeho lid je
ukryt pod r-nem vé¢nosti [Dt 33,27], t.j. nikdy
se nemusi bat; nebot’ jeho r. je silné [Z 89,11],
piemocné [Z 89,14], a plisobi znameni, zazraky
a hrtzu [Dt 4,34; 7,19; 26,8]. Jeho vztazené
r. uCinilo zemi, ¢lovéka i hovada [Jr 27,5; 32,

17]. Stvofeni tu neni popisovano jako klidna
préce stavitelova, nybrz jako bojovny ¢in Bozi. R.
svatosti Bozi plsobi spasu [Z 98,1; 1z 40, 10;
51,9nn; 52,10; 53,1; 63,5; Ez 20,33n]. Toto
piesvédcCeni je patrno i ve zpévu Mariiné, ktera
v budoucim narozeni Spasitelové vidi moc
spasitelného ramene Boziho [L 1,51]. Pisatel
evangelia Janova vidi ve znamenich JeziSovych
projev ¢innosti Boziho r-ene, o némz mluvi Iz
53,1.[J 12,38n]. Sr. i Sk 13,17.

»R. faraonovo« = vojenska moc faraonova
[Ez 30,21nn]. »Slouziti Bohu jednim rame-
nem« [Sof 3,9] = slouziti Bohu pod jednim
jhem, t. j. v souladu a spoleéné.

Ramesses [= (bozstvo slunce) Re zplodil
jej], mésto a kraj v Dolnim Egypté, kde Josef
usidlil svého otce a bratry, ¢ast krajiny Gesen
[Gn 47,11]. V Ex 1,11 mluvi se o jiném R.
jako o skladi$tnim mésté, patrné k ucéelim
VOJenskym Pii odchodu Izraelcid z Egypta je
toto mésto prvnim jejich shromazdistém [Ex
12,37; Nu 33,3.5]. Lezelo j. od Soan. Je to
snad dneini Tell Rotab, kde byly nalezeny
pamatky z doby Ramsa 1. *Egypt 5.

Ramet [= kulticka vysost, pahrbek], po-
hrani¢ni misto na izemi pokoleni Izacharova
[Joz 19,21]. *Jarmut.

Ramia§ [= Hospodin je vysokost nebo
Hospodin je VzneSeny], syn Farose, jenz na
podnét Ezdrasiv zapudil svou pohanskou man-
zelku [Ezd 10,25].

Ramot [= sidlisté¢ nékolika skupin ctiteld
Ramovych, viz Bi¢ II., 16], misto na uzemi
pokoleni Izacharova, ptidélené levitim z rodi-
ny Gersonovy [1Pa 6,73].

Ramot [v] Galad [= vysosti galadské,
*Ramot], Gtocistna svatyné v pokoleni Gadovée
[Dt 4,43; Joz 20,8; 21,38], lezici na vych.
stran¢ Jordanu [1Kr 4,13] a pattici za doby
Salomounovy jednomu z jeho dvanacti vlada-
fu. K tomuto méstu nalezely vsi Jairovy a kra-
jina Argob v Bazan. Pro svou dilezitost stalo
se toto misto cilem utokt syrskych kralu a
pfedmétem Uporné obhajoby se strany Izraelctu
za Achaba a Jorama [2Kr 8,28]. Do okoli
tohoto mésta se klade jevist¢ smlouvy mezi
Labanem a Jakobem [Gn 31,21]. *Galad.

Rana ve smyslu nestésti, navstiveni, zpa-
sobené Bohem [Lv 26,21; Dt 28,59; Jb 9,17,
16,14; 36,18] jako trest za hfich, ve vétSiné
pfipadti nakazliva nebo jinda nemoc, hlavné
epidemie, ale také neuroda, neptatelsky najezd
a pod. Nemusi jit vzdy o piimé zasaZeni Bozi.
Také nemoc, plynouci z neznalosti zdravot-
nich zakonu, muZze se stat nastrojem trestu
v Bozich rukou za urcitych okolnosti a v sou-
sledu udalosti. O prvni r-é¢ v tomto smyslu
éteme v Gn 12,17: »Buh trapil faraona ranami
velikymi i dim jeho pro Sarai, manzelku
Abramovu«. T. zv. »deset ran« egyptskych
nebylo nic mimotadného, vyskytovaly-li se
ojedinéle a ve vzajemném odstupu. Egyptané
je vétSinou dobfe znali. Ale to, ze ptichazely
v souvislosti s Bozimi pozadavky, tlumocenymi
Mojzisem a Aronem, zpusobilo, Ze se staly
*znamenimi Bozi moci, potvrzujicimi poslani



Bozich posla nejen v o€ich Izraelct, ale i
v ocich faraonovych, a vedly nakonec k tomu,
ze Bozi cile byly uskuteénény [Z 78,44-51;
105,28-36; sr. R 9,14-24]. Prvni r. byla,
ze egyptské vody se obratily v krev anebo
v néco podobného [Ex 7,14-25, sr. 2Kr 3,23];
druha r. pfinesla neobycejné rozmnozeni zab
[Ex 8,1-15]; tieti zaplavu $té€nic [?pisecnych
blech nebo vs§i, Ex 8,16-19]; ¢tvrta mracna
much [Ex 8,20-32, kde Kral. mluvi o $kodli-
vych Zizalach, ale odliSnym tiskem naznacuji, ze
jde o vsunutou vysvétlivku]; pata se jevila jako
dobyt¢i mor [Ex 9,1-7]; Sesta pfinesla viedy
na lidech i hovadech [Ex 9,8—12]; sedma
krupobiti [Ex 9,13-35]; osma kobylky,
privaté vychodnim vétrem [Ex 10,1-20];
devata hlubokou temnotu [Ex 10,21-29]. Jen
desata r. byla nééim, co nebylo lze vysvétliti
jako ptirozenou epidemii, protoze §lo o smrt
v§eho prvorozeného, zatim co ostatni zdstali
nedotCeni [Ex 11,1-12,30]. Je samoziejmé,
7e v tak zvlastnim seskupeni ran museli
Egyptané vidéti i potieni egyptskych piirod-
nich bozstev. V NZ mame ozvénu egyptskych
ran v liceni Boziho soudu nad svétem ve Zj
8,7n. 12; 9,1-11; 11,6; 15,1.6; 16,2.11.13.21;
18,8;21,9.

Ale i na Izraelce ptichazely r-y, kdyz se
provinili modlafstvim pii zlatém teleti [Ex
32,35] nebo kdyZz reptali proti opatfenim,
jimiz je zivil Hospodin na pousti [Nu 11,33n,
sr. *Reptani]; néjaké r-¢ podlehli muzové,
kteti zhanéli zaslibenou zemi [Nu 14,37].
Podle Nu 16,46-50 zahynulo 14.700 vzbouien-
cu, vedenych Choérem, Datanem a Abironem.
V Belfegoru, kde se lid dopustil modlaiskych
vystrelku, zemielo 24.000 osob [Nu 25,9; Joz
22,17; Z 106,28-30]. Po pysSném scitani lidu,
které nafidil David, zahynulo 70.000 lidi
morem [2S 24,13-15; 1Pa 21,12-30]. Stfevni
ranou byl postizen judsky kral Jehoram i jeho
rodina [2Pa 21,14n].

R-ou jsou nazvany i hemoroidy[!?], jez
postihly Filistinské, kdyz zadrzovali u sebe
truhlu Hospodinovu [1S 5,6nn; 6,4]. Také
malomocenstvi bylo oznaCovano vyrazem r.
[Lv 13,3-6] nebo i pliseit na vlhkych sténach
domu [Lv 14,35] nebo na Satstvu [Lv 13,47.
49.59].

»R. srdce« [1Kr 8,38] = vnittni, duSevni
a duchovni souzeni, na pf. vycitky svédomi.

Casto se vyskytuje v bibli vyraz r. ve
smyslu uhozeni, udefeni [holi, prutem, metlou
Dt 25,3; Pt 20,30; Za 13,6] anebo poranéni,
pfivozeného secnou nebo jinou zbrani [1Kr
22,35; 2Kr 8,29; 9,15; 2Pa 22,6; L 10,34;
Sk 16,33]. V ptfeneseném, obrazném smyslu
se mluvi o r-€ u Iz 1,6; 30,26; Jr 10,19; 14,17,
15,18;30,12.17; Mi 1,9 aj.

V 2K 11,23n se zminuje Pavel o tom, Ze
pro evangelium musel snést od Zidu »pétkrat
Ctyficeti ran bez jedné«. Podle Dt 25,3 bylo
dovoleno dati provinilému ne vice nez 40 ran.
Z tohoto pfedpisu se vyvinul zvyk trestati
odsouzeného 39 ranami, a to t¥inacti na prsa
a po tfinacti na pravé a levé rameno na zadech

Raniti-Ratolest [777]

[sr. 2K 6,5]. Ve Sk 16,23 jde o mrskani, jez
provadéli fimsti soudni ztizenci [liktofi]. *Hul.
*Metla.

Raniti, = udefiti, zraniti, biti [2S 4,6;
Sk 12,23 a j.]; také trestati [Gn 19,11; Mal
4,6 a j.]. U 1z 53,5 je uzito slovesa chdlal,
které znamena probodnouti, coZ je mnohym
vyklada¢um dikazem toho, Ze sloveso r. ve
v. 4 [hebr. ndga‘ = nasilim se dotknouti]
nemuze znamenat stihnouti malomocenstvim.
*Rana.

Ranni dést’. *Dést.

Ranni fikové. *Fik.

Ranni ovoce. *Fik.

Ran[n]y dobytek = silny proti slabému,
pozdnimu [Gn 30,42].

Rano, hebr. boker, pavodné kulticky
vyraz, oznacujici nejspiSe vésténi z jater, jez
bylo podnikano za jitra. Pozdé&ji se oznaleni
ukonu pteneslo na oznaceni doby, kdy byl
ukon provadén [sr. Bi¢: Stopy po drobopra-
vectvi v Jisraeli], tedy: rano, t. j. od vychodu
slunce az asi do devaté hodiny. *Den 1.

Raroh [hebr. kds] jmenovan jest mezi
neclistymi ptaky [Dt 14,16]. Je to dravy ptak
z Celedi sokoll, u nas obcas se vyskytujici [na
Moravé]. Ma nohy v mladi svétle modré, ve
stafi zluté, skvrnitou spodinu téla; ocas piesa-
huje slozena kiidla; dosahuje az 55 cm délky.
Zije v mirné Evropé a Asii. V zimé se stéhuje
dano slovem buka¢. To je no¢ni ptak brodivy,
pattici do celedi volavkovitych, tadu capovi-
tych. Slovniky vSak v obou ptipadech mysli
spise na néjaky druh sovy.

Rathouz [z ném. = radnice], *Radny
dum. U Mt 27,27 a Mk 15,16 usttedni sidlo
mistodrzitele fimského. Rovnéz ve F 1,13.
Recky praitorion [z lat. praectorium]. V tomto
palaci prokuratorové byla usidlena i fimska
vojenska kohorta.

Ratolest, vyhon, vyhonek [Gn 40,10; Nu.
13,24; Z 80,12; Ez 15,2; 17,6.23; 19,11; J1
1,7; Mal 4,1], které byvaji ulamovany a uzi-
vany jako sazeniCka; vétSinou o vinné révé
jako obrazu lidu izraelského [Z 80,9-12; Ez
17,6nn; J1 1,7 a j.]. Pravi-li se obrazné o Jose-
fovi, Ze bude jako r. rostouci podle studnice
nad zed’, chce se tim fici, ze jeho kmeny, Efraim a
Manasses, se nadprumérné rozrostou [Gn
49,22]. Pravi-li se na druhé strané, ze Hospodin
v§i silou oklesti r-i, znamena to, Ze zni¢i kazdou
znamku zivota [Iz 10,33 sr. Mal 4,1].

Kralovstvi Bozi ptirovnava Jezi§ k semenu
hoicice, které a¢ nepatrné, pfece se rozroste
v bylinu s velkymi r-mi [v Palesting je hot¢ice
az 3 m vysokd], jez poskytuji stin ptakim [Mk
4,32, sr. Ez 17,22nn; Mk 13,10; Mt 13,32;
L 13,19].

R 11,16-21 mluvi Pavel obrazné o kofenu
a ratolestech olivového stromu. Podle rabin-
ského nazoru Izrael je kofenem, kmenem;,
ratolestmi jsou proselyté z pohanstva, ktefi
obfizkou byli »naroubovani« na kmen a
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vrostli do Izraele. Pavel vSak tento obraz
pozménuje. Podle ného Bih vylamuje ze
Stépné olivy suché ratolesti, t. j. nevéfici
[v Krista], a misto nich v§tépuje ratolesti
z divoké, plané olivy, t. j. véfici pohany. Chce
timto obrazem ukézat pravé na néco naprosto
neobvyklého, nebot’ v sadafstvi se pravé na
planou podlozku S$tépuji vyhonky ze S$tépné
olivy, ne obracené. Pavlovi jde o to, aby ukézal,
ze kofen vyvoleného lidu, souvislost mezi sz
a nz lidem spédsy zustava [Abraham je otec
véticich], i kdyz zakladem neni pokrevni pfi-
sluSnost, nybrz vira v JeziSe Krista, jeZ tvofi
Izraele podle Ducha. Vétici Izraelci vylomeni
nebyli; misto nevéticich vstipeni byli kiestané
puvodu pohanského.

Podle J 15,1nn uziva Jezi§ izkého vztahu a
souvislosti, jez je mezi vinnym kmenem a r-
mi, ke znazornéni vnitini spojitosti mezi
sebou a svymi ucedniky. Tak jako r-i, jez maji
nést ovoce, museji zustat ve spojeni s kmenem,
jenz jim dodava zivné mizy, tak také uéednici
museji zastat v uzkém Zzivotnim spojeni
s Kristem, maji-li vykonat to, k ¢emu jsou
uréeni [J 15,4n]. A jako r-i vinného kmene
jsou podrobovany ¢i$téni a ofezavani, aby
jejich vynos byl vétsi, tak také ucednici jsou
podrobovani prisné kazni, po piipadé¢ i Bozi-
mu soudu [v. 2.6] podle toho, jak skute¢né
a zivé je jejich spojeni s Kristem.

Palmové r-i [J 12,13], ve skute€nosti pal-
moveé listy, jez neopadavaly, byly obrazem
spravedlivého, ktery je vStipen v Boha [Z 92,
13]. Pfi korunovacnich nebo triumfalnich
pruvodech krali a vojevidcu byly palmové
listy obvyklym vitéznym znamenim.

Ratolestny. Tak piekladaji Kral. v Dt
12,2 hebr. ra “ndn [= $tavnaté zeleny], které
jinde prekladaji zeleny [1Kr 14,23; 2Kr 16,4;
17,10; 1z 57,5; Jr 2,20; 3,6.13; 17,2; Ez 6,13].
Jde vSude o kulticky strom, jenz svou Zivou
zeleni znazornoval pritomnost bozské sily.

Razon [hebr. #°z6n = princ], syn Eliadtv
ze Syrie, ktery utekl od svého pana Hadarezera,
krale sobského, a stal se nacelnikem loupezivé
roty [1Kr 11,23nn] s malym syrskym kralov-
stvim y Damasku. Byl trvalym znepokojova-
telem Salomounovym.

Rdéeni, hebr. pé [= Usta, vyrok], ve smyslu
orakulum, véstba [1Pa 12,32].

Rditi se. V Pl 4,7 o Nazareich [zde ve
vyznamu vynikajicich lidi, knizat, oddelenych
sr. Dt 33 16] ktefi jsou vzacnosti pfirovnavani
k ¢ervenému drahému kameni [»rdéla se téla
jejich (t. j. stkvéla se) vice nez drahé kameni«].

Reaia [= Hospodln vidél]. Zakladatel
rodmy Netinejskych, jejiz Clenové se vratili ze
zajeti [Ezd 2,47; Neh 7,50].

Reaias [* Hospodln vidél]. 1. Syn Soba-
Iuv, potomek Juduv [1Pa 4,2],nazyvany
v 1Pa 2,52 Haroe [= ten, jenz vidi]. - 2.
Rubenovec, syn Michav [1Pa 5,5].

Rebba [= veliky, hlavni], mésto s pfii-
sluSnymi vesnicemi v horach judskych [Joz

15,60], snad pobliz Jerusalema. Badatelé¢ je
ztotoziuji s méstem Rubut, o némz se déje
zminka v hlinénych desti¢kach, nalezenych
v Tell el-Amarna.

Rebe [hebr. reba‘ = Ctvrtina, Etvrtak],
jeden z peti krald madianskych, které pobili
Izraelci proto, ze svedli lid k nemravné modlo-
sluzbé [Nu 31,8; Joz 13,21].

Rebeka, dcera aramejského Batuele [Gn
22,23], syna Nachorova, bratra Abrahamova,
sestra Labanova a pozdé&ji manzelka Izdkova.
O zprosttedkovani siatku s Izakem vypravuje
Gn 24. Manzelstvi bylo po 19 let bezdétné,
potom vSak R. porodila dvojéata, Ezaua a
Jakoba. Kdyz dorustali, ptala vice Jakobovi,
a aCkoli m¢la Bozi zaslibeni, ze Jakob bude
pfednéjéi nad Ezauem [Gn 25,22n], nechtéla
nechat v8e v Bozich rukou a navedla Jakoba
k promyslenému podvodu aby od slepého
otce dosahl pozehnani se vSemi pravy prvoro-
zenskymi [Gn 25,28; 27,1-28,5]. Pted zlobou
Ezauovou musel Jakob uprchnouti k svému
stryci Labanovi do Padan Syrské. Rebeka jej
uz nikdy nespattila za svého zivota. Izdk ji
pochoval v jeskyni u Hebronu [Gn 49,31].

Reelaia$§ [? = Hospodin otfasl], jeden
z prednich lidu, ktefi se navratili ze zajeti do
Palestiny se Zorobabelem [Ezd 2,2]. V Neh
7,7 je nazyvan Raamiasem.

Refael [= Buh uzdravil], syn Semaiase
z rodiny Obededomovy, levita a vratny ve
svatyni [1Pa 26,7].

Refach, syn Berituv, jeden z ptedkt Jozuo-
vych [1Pa 7,25.27].

Refaia [= Hospodin uzdravil]. - 1. Syn
Tola z pokoleni Izacharova [1Pa 7,2]. -
Zakladatel rodiny, jez je uvedena v seznamu
kralovského rodu Davidova [1Pa 3,21].

Refaia§ [= Hospodin uzdravil]. - 1. Jeden
ze Ctyt Simeonovcl, ktefi vedli vypravu proti
Edomovi, zni¢ili Amalechitské, kteti sidlili na
hofe Seir a zabrali jejich uzemi [1Pa 4,42n]. -
2. Jeden z potomki Jonatanovych [1Pa 9,
43], nazyvany v 1Pa 8,37 *Rafa. - 3. Syn
Churiv, hejtman nad polovici kraje jerusalem-
ského; zucastnil se oprav jerusalemskych
hradeb [Neh 3,9].

Refaim[sky]. Jméno se vyklada jako
»stiny mrtvych, duchové zemielych, vymieli
praobyvatelé, obfi«. Kral. také na nékterych
mistech piekladaji hebr. vyraz slovy obr, obfi
[Dt 2,11.20; 3,11]. Tato pfedstava vznikla
z nalezu ohromnych kamennych ploten, zva-
nych dolmen, jez souvisely s kultem zemielych.
Za budovatele téchto obfich staveb byli po-
kladani pravé obfi, jejichz duSe po smrti
v nich nalezly odpo¢inek [sr. Bi¢ II, 47.53].

1. Bible timto jménem oznacuje praobyvatele
Palestiny vych. a zap. od Jordanu [Gn 14,5;
15,20; Joz 17,15]. Zbytky tohoto pokoleni obru
nasly utoc¢isté mezi Filistinskymi pravé v
dobé, kdy se Izraelci zadali zmociovati zemé
[2S21,16.18.20.21].

2. Udoli na zap. stran¢ Jordanu, jz od Jerusa-
lema a udoli Hinnom [Joz 15,8; 18,16; 2S 23,
13n], proslulé Grodnou pudou [Iz 17 5] a po-



jmenované snad po piedhistorickych obyvatelich.
David v tomto udoli dvakrat porazil Filistinské [2S
5,18-22; 23,13; 1Pa 11,15; 14,9]. Badatel¢ hledaji
R. v dnes$nim $irokém 0doli Bdka’, dlouhém skoro 5
km, navazujicim na roklinu na jz od Jerusalema a
prudce se svazujicim do Betlema.

Regem. Syn Johedaiiv z pokoleni Judova
[1Pa 2,47].

Regemmelech [? = kraluv pfitel] ve spojeni
se jménem Sarezar znaCi asi assyrsky néjaky Uredni
titul [*Rada 3]. Misto, kde se tato slova vyskytuji
[Za 7,2], neni dost jasné. Byl to jeden z deputace,
vyslané ke kné€zim a prorokdm, aby se dotazali na
podrobnosti postu. Deputace nebyla sloZena ze Zidu.
Syrsky pieklad SZ, Pesitta, ma zde jméno Rab- mag
[sr.Jr39,3.13].

Regium, nynéjsi Reggio v Kalabrii, pfi- stavni
mésto pii j. konci Uziny Messinské. Je vystavéno
terasovité. Jedno z nejstarSich evrop- skych mést,
zalozenych Reky jiz koncem 8. stol. pt. Kr. Pro
vyhodnou tzinovou polohu bylo ¢asto dobyvano a
stiidalo své majitele:

Peniz mésta Regia. Na lici Ivi hlava, na rubu ve
vaviinovém vénci Jupiter sedici na trinu.

Reky, Syrakusany [387 pi. Kr.], Rimany [270],
Alaricha, Ostrogoty [549 po Kr.], Sara- cény [918],
Normany [1060], na ¢as i Turky. Sope¢na puda
zavinuje Casta zemétfeseni, z nichz nejvétsi bylo
zaznamenano r. 1908, kdy bylo mésto témet
zniceno. V NZ je totg mésto uvedeno pii popisu
plavby ap. Pavla do Rima ze Syrakus do Puteoli po
ztroskotani lodi u Malty [Sk 28,13]. Nedaleko od
tohoto mésta bylo povéstné moiské virovisté
Charybda a nebezpecna skala Scylla. Pravé proto
R. bylo vyhledavanym mistem plavci, kde ¢ekali na
piiznivy vitr.

Regma, syn Chusiv, otec Sabiv a De-
dantv, kteti byli usazeni pii Perském zalivu.
Prosluli znamenitymi obchodniky [Gn 10,7; 1Pa
1,9]. Jde patrné¢ o hromadné jméno. *Ragmejsti
kupci.

Rehi [= pratelsky]. Jeden z téch, ktefi se
nezucastnili vzpoury AdoniaSovy proti zestarlému
Davidovi [1Kr 1,8].

Rehobot [= $iroka mista], jméno, které dal
1zak treti studnici, kterou vykopal za svého pobytu v
Gerar [Gn 26,22]. Badatelé ji zto- toziuji s vadi
Ruchaibé, asi 30 km jz od Bersabé.

Regem-Rechat [779]

Réhu [? = pastyt, ptitel], syn Peleglv, otec
Sarugtiv, praotec Abrahamiv [Gn 11, 18,21; 1Pa
1,25].
Rehuel [1Pa 9,8]. *Rahuel.

Recha, dnes zatim nezjistitelné misto na tzemi
pokoleni Judova [1Pa 4,12].

Rechab [= jezdec nebo vozka]. 1. Rechab a
Baana, dva bratii, synové Remmona Berot- ského z
pokoleni Beniaminova, hejtmani nad draby za vlady
Izbozetovy; vloudili se v jeho komnatu, kdyz spal,
zabili jej, usekli mu hlavu a ptinesli ji Davidovi. Stihl
je za to zaslouzeny trest smrti [2S 4,2.8.12].

2. Otec Malkiasav, ktery opravil
Hnojnou [Neh 3,14].

3. Otec Jonadabuv [2Kr 10,15.23; 1Pa 2, 55;
Jr 35,6-19], od n¢hoz Celed’ Rechabitskych odvozuje
svij puvod i jméno. Jonadab se spojil s kralem
Jéhuem v boji za o€istu kultu Hospodinova od
piiméskt kananejskych [2Kr 10, 15,23]. Podle
1Pa 2,55 pokladali se Rechabitsti za soucast
kmene Cinejskych, ktefi piisli do Palestiny s Izraelci,
bydleli pfi jizni hranici zaslibené zemé, ale po celé
veky podrzeli zplsob Zivota kofovného z divodi
nabozenskych, protoze zemédélsky a méstsky zivot
pokladali za vyraz uctivani Bale. Ptijali nabozenstvi
1zraelské i obfizku, nebyli vSak uznavani za
ptislusniky Izraele a proto nebyli vazani zakony a
obrady, jeZ néjak piipominaly kananejsky kult. A tak
tvofili vlastné jakysi »iad«. Zdrzovali se piti vina,
nestavéli domy, neobdélavali pole a vinice,
pripominajice si tak, podle minéni Jr 35,6n, Ze jsou
na zemi jen jako hosté a pfichozi. Ve zkousce,
kterou jim pfipravil Jeremia§ na rozkaz
Hospodintv [Jr 35,1-10], pfemlouvaje je k piti
yina, vyborn¢ obstali. Jeremias je proto klade
Zidim za vzor pii ostithani ustanoveni
Hospodinovych. Vpad Nabuchodonozoriv r. 607 pi.
Kr. vypudil Rechabitské ze stand. Utekli se na
¢as do Jerusalema [Jr 35,11], kde i nadale
zachovavali svoje zvyky. Jr 35,19 jim za jejich
vérnost slibuje zvlastni pozehnani. Po zajeti byli
skute¢né slavnostné pfijati do rodiny izraelské a
vélenéni do pokoleni knézského [Lévi 1Pa 2,55]. Po
zajeti prosluli Rechabitsti jako pisaii [1Pa 2,25].
Podle zprav cestovatele dr. Wolfa ziji pry
Rechabitsti doposud nedaleko Mekky, péstuji stada,
nepiji vina, nepoZivaji masa, davaji desatky svym
ucitelim, uéi se vyhatkim ze Zakona a pfi
zvlastnich slavnostech oplakavaji Jerusalem. Jde
ovSem o zpravu nezarucenou, ze které v zadném
ptipadé nevyplyva pitima souvislost mezi témito
Zidy[?] a biblickymi Rechabitskymi.

Rechabias [? = Hospodin je obsahly nebo
Hospodin roztahl, prodlouzil], syn Elie- zertiv, vnuk
Mojzisuv [1Pa 23,17; 24,21; 26,25].

Rechabitsti. *Rechab 3.

Rechat, opevnéné mésto na uzemi pokoleni
Neftalimova [Joz 19,35] na zdp. biehu mote
Galilejského. Rabini se domnivaji, ze je

branu



[780] Rechob-Reptak, reptani

to misto, kde bylo pozdé&ji vystavéno mésto
Tiberias. Badatelé vSak je hledaji v Tell Ekla-
tijé j. od Magdaly.

Rechob, levita, jenz za NehemiaSe stvrdil
spolu s jinymi smlouvu s Bohem [Neh 10,11].

Rechum [= milovany ¢i omilostnény?].
1. Jeden z vyznaénych muzu, ktefi se vratili
se Zorobabelem ze zajeti babylonského [Ezd
2,2]. V Neh 7,7 ma jméno Nechum.

2. Kanclét krale perského [Ezd 4,8.9.17.23],
zastupce vladaie v provincii; zastaval asi tentyz
ufad jako Tattenai [Ezd 5,6], ktery byl
»vyvodou za fekou«. V dobé Artaxerxové si
stézoval na Zidy pro Gsili obnoviti chram.

3. Levita, syn Baniiv, ktery pomahal pfi budo-
vani zdi jerusalemskych [Neh 3,17].

4. Ptedni z lidu, ktery za Nehemiase podepsal
smlouvu s Hospodinem [Neh 10,25].

5. Hlava knézské rodiny, ktery se vratil se
Zorobabelem [Neh 12,3]. U Neh 12,15 ma
tato rodina jméno Charim.

Rejistro [z lat. registrum, registra, zadzna-
my o pfijmech a vydanich, ucetni kniha],
zéapis [L 16,6n].

Rek [z ném. = obr, hrdina], bohatyr,
silak, hebr. vétsinou gibbdr, jez muze oznaco-
vat valeénika z povolani nebo néacelnika [Oz
10,13; 1z 49,24n; Za 10,5.7]; v 2S 10,7 pte-
kladaji Kral. mnozné ¢islo »vojsko udatnych,
jehoz jadrem byli cizinci [sr. 2S 8,18; 20,7; 1Kr
1,38.44]. Vale¢na schopnost a udatnost byla
povazovana za zvlastni Bozi obdarovani. Je
tedy pfirozené, Ze i Blih je nazyvan v tomto
smyslu rekem [Z 78,65; 1z 10,21; 42,13; Jr
20,11] a ovSem i Mesias [Iz 9,6] a andé&lé [J1
3,11]. Z 19,6 ptirovnava slunce k udatnému
reku [Zeman pieklada: »Té&Si se, jak bohatyrsky
probéhne trat'«]. Kral a zvlasté¢ David je nazy-
van r-em, obdafenym bozskou silou [Z 45,4;
89,20]; pritom vsak zalmista zdaraziiuje, Ze to
neni mnozstvi vojska ani fysicka sila, nybrz Bozi
milosrdenstvi, které r-a vysvobozuje a dava
mu vitézstvi [Z 33,16nn].

V Jr 50,10 je tak prelozeno hebr. ‘abbir
[= silny, zdatny, sr. Z 76,6, ale také vil, sr. Iz
34,7; 7 22,13 jako obraz sily].

Zahadné jsou vyrazy “ri ’él [2S 23,20] a
‘er’ellam [1z 33,7]. Prvni vyraz se obycejné
pieklada »podobny lvu« [»dva muze Moabské,
podobné lvu«]. Jini mysli na bozské lvy, jejichz
obraz byl ve svatyni, jini zase na oltafni
ohnisté nebo néjake kultické sloupy. Pfitom
se mysli na akkadské arallu, jez oznaCuje jednak
podsvéti, jednak horu bozstev, jejich sidlo a
rodisté. Bi¢ II., 136 upozorniuje na vyklad
Svéda Haldara, ktery ma za to, ze jde o knéze,
jejichz odstranéni mélo pii vitézstvi nad ne-
pritelem dilezity vyznam. Tentyz vyznam
snad maji »rekové« u Iz 33,7 [ale sr. Iz 15,4].
*Ariel.

Rekem, Manassesovec [1Pa 7,16].

Rekovsky. *Rek.

Réma [= vyvySena], Zenina Nachora,
bratra Abrahamova [Gn 22,24].

Remfan [Sk 7,43], bozZstvo, jez né&jak
souviselo s planetou Saturnem [biblicky
*Kijun, Am 5,26]. Badatelé se li§i ve vykladu
uvedenych bibl. mist. Jedni maji za to, Ze jde
o obdobu Bale a Astaroty. Jini se domnivaji,
ze Remfan a Kijun oznacuji totéZ astralni bozstvo.

Remmon [= granatové jablko]. 1. Mésto
v j. ¢asti uzemi pokoleni Judova [Joz 15,32];
bylo ptidéleno pokoleni Simeonovu [Joz 19,
7]. Ve SZ je toto misto spojovano vzdycky
s méstem *Ain [1Pa 4,32]. Po navratu ze
zajeti vyskytuje se uz jen ve slozeniné¢ Enrem-
mon, t. j. Ain-Remmon, coz svéd¢i o tom,
7¢ ob¢ mista byla slouc¢ena v jedno [Neh 11,
29]. Byva ztotoznovano s rozvalinami Umm er-
Rumamim asi 14 km sev. od Bersabé.

2. Nepftistupna, skalnatd pfirodni pevnost [Sd
20,45-47; 21,13] mezi Gabaon a jordanskym
udolim. Zde se ¢tyfi mésice ukryvalo 600 muzi
benjaminskych pifed vyhubenim, jez dolehlo
na Gabaon. Dnes$ni vesnicka Rammun, 5 km
v. od Bethelu, pfipomina toto misto.

3. R. Berotsky, otec Baaba a Rechaba z poko-
leni Benjaminova [2S 4,2.5.9], kteti zavrazdili
Izbozeta.

4. Misto v pokoleni Zabulon, ptfidélené levi-
tim z rodu Merari [1Pa 6,77]. Snad je totozné
s mistem slujicim Damna [Joz 21,35, sr. 19,
13]. Badatelé se domnivaji, ze vesni¢ka Rum-
mané, vzdalend asi 10 km sv od Nazareta,
oznacuje misto starého R.

5.Jméno syrského bozstva [akkadské rammdn
= hromovladny], jehoZz svatyné byla v Da-
masku. Podle 2Kr 5,18 se mu klanél kral syrsky
i jeho vojeviidce Naman. V Assyrii patfilo toto
bozstvo mezi 12 velkych bozstev; mélo vladu
nad destém a boufi, hromem a bleskem. Bylo
totozné s Adadem, nejvysSim bozZstvem syr-
skym. *Adadrimmon [Za 12,11].

Remmon Fares[= granatové jablko
z rozsedliny], jedno z tabofist Izraelct na
pousti [Nu 33,19n].

Rendlik, okrouhla nadoba, oby¢ejné tii-
nohd, na niz se néco michéa a prazi. V 1Pa
23,29 doslovné: »pfi tom, co je zamichdno«.

Reptak, reptani, reptati. SZ tak pieklada
n€kolik hebr. vyrazd, nejCastéji liin, jez vSecky
vyjadiuji nespokojenost, stiznost, vzpouru,
pohrdani, neposlusnost a nedostatek duvéry.
Jde v podstaté o bezbozné zaméieni ¢lovéka,
o vyraz zivotniho slohu téch, ktefi byli
vyvedeni z Egypta a dosud nedosahli cile
své cesty. Lid sice repta proti MojziSovi [Ex
15,24; 17,3] nebo proti MojziSovi a Aro-novi
[Ex 16,2; Nu 14,2; 16,41; 17,5], ale pisatelé
SZ nas nenechavaji v pochybnostech, Ze je
to reptani proti samému Bohu, ktery Mojzise
a Arona povétil vyvedenim z Egypta [Ex
16,7n; Nu 14,27.29.36; 16,11]. Podnét k
reptani dal sice hlad nebo zizen [Ex 15,24;
16,2] anebo domnéld nemoznost zmocnit se
zaslibené zemé [Nu 14,1n] v domnélém roz-
poru se skutecnosti, Ze Biih lid vyvolil a uzaviel
s nim smlouvu, ale kofenem reptani bylo, ze si
lid na zaklad¢ vyvoleni a smlouvy ¢inil ne-



opravnéné naroky na Boha a zapominal, Ze
vyvoleni i smlouva byly vyrazem svrchované
milosti Bozi. Proto reptani bylo pokousenim
[Ex 17,2] a popouzenim Boha [Nu 14,11],
vyjadfujicim neddvéru. Opakem reptani je
duvéra [Nu 14,11] a poslusnost [Nu 14,22, sr.
7 106,25]. JTe- li tato diivéra zménéna v povy-
Senecké souzeni Boha a jeho ¢ind, mize se pro-
ménit v naprosto faleSny Gsudek [Nu 14,1nn;
Dt 1,27] a v pohrdani [Iz 30,12], jemuz Jde
vzapéti trest. Je jisté pfiznaéne’, ze rabinsti
vyklada¢i se snazili otupit jasné svédectvi
SZ o reptani proti Hospodinu tim, Ze mluvi
o reptani pfed Hospodinem anebo reptani
proménuji v upénlivé volani k Hospodinu.
Stejné to ¢ini Filo a Josephus z divodi propa-
gacnich: chtéli vyli¢it Izraele jako mimotadné
vérny lid. Ale svédectvi SZ je jednoznacné:
lid reptal proti Hospodinu, chtél mu piedpi-
sovat zpusob jedndni a tak svolaval na sebe
zaslouzeny trest. Iz 29,17—24 vyvrcholuje pro-
roctvi o zakladni proméné vyvoleného lidu
v mesiasské dobé zvésti, ze bloudici duchem
nabudou rozumnosti a reptaci se nau¢i »umeéni«,
t. j. daji se poucit. Hebr. lekach, které tu Kral.
piekladaji »uméni«, znamena vlastné¢ ochotné
pfijimani. LXX tento hebr. vyraz pieklada
slovesem »poslouchati«, coz je opétnym dokla-
dem, Ze reptani je protikladem poslusnosti.

Na tomto sz pozadi vynikne vyznam feckého
gongyzein a jeho slozenin v NZ. I kdyz se zda na
prvni pohled, Ze toto sloveso u Mt 20,11; L
5,30; 15,2; 19,7 nema theologického dosahu,
prece jen stoji za uvazeni, Ze u Mt 20,11 reptani
proti hospodaii je ve skuteCnosti obrazem
reptani proti Bohu, ktery najal délniky na
vinici a vyplaci je podle své svrchované viile,
a ze L 5,30; 15,2 a 19,7 popisuje reptani zidov-
skych nabozenskych autorit proti jednani
JeziSovu, jez bylo ztélesnénim jednani Boziho s
htisniky. Reptani je tu vyrazem nespokojenosti
a troufalé kritiky jednani Boziho, po pripadé
pocinani JeziSe Krista, ktery je pfece Synem
clovéka [J 6,62]. Zvl. evangelista Jan uziva
tohoto feckého vyrazu k oznaceni nepfiznivé
kritiky, které se dopoustéli Zidé na JeziSovi na
zakladé svych vlastnich méfitek. Nejde tu jen o
pouhé Septani, jak by se zdalo podle Zilkova
pfekladu, n}'/bri 0 pfiznaénou vlastnost zidovskou,
znamou uz z doby reptani proti MojZzisovi.
Proto tu také evangelista uziva slov »1 reptali
Zidé« [J 6,41.43], ackoliv mé&l Jezi§ pied sebou
Galilejce [J 6,22nn]. Chce tim naznadit, ze jde
0 postoj k Bozim vécem, ktery charakterisoval
Zidy odedavna, takze nevéfici Galilejei v
tomto okamziku zaujali stanovisko Zidud, ktefti
zadali na Bohu, aby se fidil jejich pfedstavami
a ofekavanimi [sr. J 1,11]. Ale nejen Galilejci
a vadcové zidovského lidu, nybrz i ucednici
JeziSovi se octli v nebezpeci, ze budou reptat proti
JeziSovi a tak se dopusti hfichu. Jezisova
vypovéd o tom, ze je nutno jisti jeho télo a
piti jeho krev, chce-li kdo dosdhnouti vé¢ného
zivota, se jim zdala »tvrdou feci« [J 6,60], jezto
neodpovidala jejich pfedstavam o Mesiasi.

Res-Rés [781]

Zacali reptat, t. j. byli nespokojeni a urazeli
se na JeziSovi [J 6 ,61] a tim se odvazili kritiky
na Bohu, ktery JeZiSe poslal. Projevili tak svou
nevéru, ktera vedla k odchodu od Jezise [J
6,64.66]. Tim se postavili do jedné tady
s reptajicim Izraelem na pousti. Opakem
reptani je tu vyznani viry a pfiznani k Jezisi
Kristu [J 6,68n].

V 1K 10,1-10 apostol Pavel mluvi o sva-
tostech nové smlouvy na zakladé srovnani se
»svatostmi« staré smlouvy, jez mu byly pied-
obrazy a pfedchudci nz svatosti. Tak jako
vEt§iné sz lidu vnéjsi Gcast na svatostech nic
neprospéla, tak také nz svatosti nejsou mecha-
nickou zarukou spasy. Ap. Pavel jmenuje
zvlasté téi véci, jez zbavuji svatosti ucinnosti
a vedou k zahubé¢: modlatstvi [1K 10,7; sr.
Ex 32,6], necudnost [1K 10,8; sr. Nu 25] a po-
kouseni Pana [1K 10,9], jez spocivalo v reptani
[Nu 21,6], t. j. ve vzpurnosti proti Bozimu
vedeni [Nu 14,2.36]. 1 nz lid, Bozi Izrael [Ga
6,16] je v nebezpeli, ze prozije reptavé zkla-
mani a tim i prohfeSeni proti Bohu, jestlize se
prosté nespokoji s tim, co dava a co zaslibil
Buh, a bude mé&fit sva ofekavani svymi pfani-
mi a zadostmi.

Také ve F 2,14 ma Pavel pied o¢ima repta-
jicitho a pochybujiciho Izraele, kdyz vyzyva
sbor, aby nesl pokorng, t. j. bez reptani a bez
pochyb o Bozi moudrosti a lasce ta protivenstvi,
jimiz prave prochazi.

Ju 16 nazyva bludaiské ucitele »styskavymi
reptaky«, t. j. doslovné témi, ktefi si styskaji
na osud a tim utrhaji Bohu [sr. [z 29,24].

Sk 6,1 nema Zzadného vztahu ke sz reptani.
Jde tu o hlasity vyraz nespokojenosti urcité
¢asti sboru nad zanedbavanim hellenistickych
vdov pti dobroCinnosti. 1Pt 4,9 vyzyva vérici,
aby byli vespolek pohostinni, a to bez jakékoli
vnitini rozmrzelosti a nepfivétivosti [»bez
reptani«].

V 2K 12,20 ptekladaji Kral. fecké psithy-
rismos [= naSeptdvani, naSeptavacstvi, nacti-
utrhani] vyrazem reptani. Jde tu o pocinani,
jez stoji v jedné fadé s fevnivosti, zarlivosti,
hnévem, osobni zaujatosti, svary, pomluvami,
nadutosti a zmatky.

Res [L 3,27], syn Zorobabeliv v *rodo-
kmenu JeziSoveé. Nektefi maji za to, ze nejde
o jméno osoby, nybrz o titul, znamenajici
knizZe a patfici pivodné ke jménu Zorobabel.

Resef 1. [= fefavy uhel nebo morova
rana], misto, kterého dobyli pfedchiidci Sena-
cheribovi [2Kr 19,12], dne$ni Rusafa na pra-
vém btehu Eufratu jizné od Rakka [Iz 37,12]
na cesté do Palmyry.

2. R. [= plamen; v hebr. jinak hlaskovano
nez 1.], potomek Efraimtiv, nejspiSe syn Berilv
[1Pa 7,23.25].

Ressa, jedno z tabofist’ Izraelcd za puto-
vani pousti [Nu 33,21n].

RéS [= hlava]. Dvacaté pismeno hebr.
abecedy, oznacujici nase r [Z 119,153]. Jeho
¢iselna hodnota byla 200. Opisovaci je ¢asto



[782] Ret-Rmoutiti [se]

zaménovali za hebr.
podobné.

Ret viz *Rtové.

Retma [= chvostenka, janovec metlaty,
botan. spartium scoparium], jedno z tabofist
Izraelct za putovani pousti [Nu 33,18n].

Retovati [z ném. = chraniti, zachranova-
ti, vysvoboditi, pomoci; 2S 21,17; Jb 26,2].
1z 46,2 »aniz budou moci r. bfemene«:
o bozstvech, jez nejsou s to zachraniti své
vlastni modly, nalozené na dobytek.

Rév, révi, révicko, [st¢. = réva, odnoz,
zvl. vinného kmene], jakakoli rostlina s dlou-
hou, Stihlou, plazivou nebo popinavou lodyhou
s mnohymi vyhonky [2Kr 4,39, *Tykev], oby-
¢ejné vSak vinna réva [vitis vinifera)], zéhy

*daleth, jez se psalo

5~

ﬁ" g &

fﬁ‘d

Rév polni z 2Kr 4,39. Plaziva rostlina zvana
kolokvinta (Citrullus colocynthis). Plody velikosti
pomerance, zlutozelené pruhované, maji duZinu
omamné vonici, chuti horké az Zlucové. Domovem
je na Sahare. V Palestiné roste na suchych mistech
u Mrtvého more a byva nazyvana , révi gomor-
skych" (Dt 32,32). Uziva se jako velmi ucinné
projimadlo.

péstovana v Egypté [Gn 40,9-11; Z 78,47]
1 v Palestiné [Iz 16,8-10]. *Hrozen. *Vino.
Izrael je ¢asto ptirovnavan k révovi [Z 80, 8-
16; sr. J 15,1-8; *Ratolest]. *Vinice.

Rez, hebr. jérdakon [jarak = zelenavé Zluty,
zsinaly, sr. Jr 30,6], pétkrat ve spojeni se
suchem [Dt 28,22 »ruda«; 1Kr 8,37; 2Pa 6,
28; Am 4.9; Ag 2,18], nejspiSe plisen Puccinia
graminis, jejiz vytrusy [spory] jsou pfendSeny
vétrem a nici obili.

U Jk 5,2n [Mt 6,19-20] jde o rez na kovu. Proti
obecnému nazoru, ze se rez nechyta stiibra a
zlata, stoji bible na tom, Ze i stfibro a zlato
se kazi, pokud tvofi podstatnou ¢ast

bohatstvi. Jk 5,2n dokonce tvrdi, Ze rez z na-
hromadéného zlata a stiibra nejen bude své-
dectvim proti boha¢tim pii poslednim soudu
- snad v tom smyslu, Ze rad¢ji nechali majetek
zkazit, nez aby jej dali chudym —, nybrz i
prostiedkem trestu: stravi »téla vase jako
oheni«. R. svéd¢i nejen o pomijitelnosti majet-
ku, nybrz také o pomijitelnosti majitele.

Rezen, pfedmésti assyrského mésta Ninive,
lezici smérem k *Chale [Gn 10,11n].

Rezin, 1. kral damassky, soucasnik Peka-
chliiv, Jotamlv a Achasiv, znepokojovatel
Jotamuv; proti Achasovi, krali judskému,
spojil se s Pekachem, kralem izraelskym, s nimz
oblehl r. 734 Jerusalem [Iz 7,1 -9,12]. Pied-
tim v8ak se zmocnil judského mésta Elat
u zalivu ‘Akabd [2Kr 16,6]. V nesnazich obratil
se Achas o pomoc ke krali assyrskému Tiglat-
falasarovi II., kterého ziskal bohatymi chra-
movymi poklady. Assyrsky kral dobyl Da-
masku a Rezina zabil [2Kr 16,9].

2. Rezin z ¢eledi Netinejskych, jejiz ¢lenové
se navratili ze zajeti babylonského se Zoro-
babelem [Ezd 2,48; Neh 7,50].

Ribai [= (Hospodin?) zapasi], Benjami-
novec z Gabaa, otec Ittaie, jednoho z rytifd
Davidovych [2S 23,29; 1Pa 11,31].

Ribla, misto v zemi Emat, sev. od Da-
masku na pravém biehu feky Orontes, pfi
silnici, vedouci z Palestiny do Babylona. Odtud
fidival kral babylonsky svoje vojenské operace
v Palestiné a Fenicii. Zde také Nabuchodono-
zor zmordoval zajatce z Jerusalema a Tyru.
Zde byli usmrceni synové posledniho krale
judského Sedechiase a Sedechia§ sam oslepen
[Jr 39,5-6; 52,9n.26n; 2Kr 25,6.20n]. 1 egypt-
sky kral Necho zde mél hlavni stan po bitvé
u Magedo. Do Ribla si dal piedvolati judského
krale Joachaza, sesadil jej a ustanovil za krale
Joakima, syna JoziaSova [2Kr 23,22].

Rifat [Gn 10,3], druhy syn Gomerdv,
zakladatel naroda, nazyvaného v 1Pa 1,6
Difat [pfepsanim d za r].

Rinna [= zvuény kiik], Judovec, syn
Simeontuv [1Pa 4,20].
Rizia§ [= ?pfijemny], Asserovec, syn

Ullav [1Pa 7,39].

Rizpa [= ?horky kamen], dcera Ajy,
zenina Saulova, s nimz méla dva syny, Armona a
Mifibozeta. Izbozet vytykal Abnerovi, veliteli
vojska, vérného Saulovi, Ze po smrti kralové
vesel k R-¢€, aby si snad tak zajistil trtiin. Na to
se Abner hnévivé odvratil od domu Saulova a
ptidal se k Davidovi [2S 3,6-8]. Oba syny
R-y a pét syni Meroby, dcery Saulovy, vydal
David Gabaonitskym, kdyz v zemi vznikl hlad
pro Saulovo kruté zachazeni s obyvateli tohoto
mésta [2S 21,8-11]. Gabaonitsti je zvéSeli »na
hote pred Hospodinem«. R. opatrovala mrtva
téla tak dlouho, dokud jim David neposkytl
fadny pohieb spolu s ostatky Saule a Jonatana
[2S 21,12-14].

Rmoutiti [se]. Ve SZ v ptekladu Kralic-
kych je tak tlumocéeno po kazdé jiné hebr. slovo,
jez miize znamenati pusobiti bolest [Pl 3 51],
7al [Gn 45,5], znepokojeni [Z 104,29], strach



[Gn 32,7], unavu, vyprahlost [Jr 31,12]. Také
v NZ jde asponi o Sest ruznych feckych vyrazi,
nejéastéji  [ypeisthai [= pocitovati bolest,
*zarmutek; opak radosti]. Ucednici se pocali
rmoutiti, kdyZ jim Jezi§ oznamil, Ze jeden z nich je
zradcem [Mk 14,19]. Ale i Jezi§ se pocal r. a
cititi bazen, kdyz se ptipravoval v zahradé
Getsemanske na vykupltelskou smrt [Mt 26,
37, sr. Zd 5,7n]. Pfed o¢ima mél nevystlzltelnou
Bozi cestu a vedl zapas o to, aby tuto cestu
piijal s hotovosti a vnitinim souhlasem. »Po-
chopit a ptijmout, Ze je to rozhodnuti milostivé
a zaroven v planu BoZi cesty nezbytné, tot
vlastni jadro getsemanského zapasu« [J. B.
Soucek, Utrpeni Pang, str. 98]. Tento zapas je
pravé vyjadien slovy »rmoutiti se a teskliv byti«.
Zapas, jenz byl poslednim jeho pokuSenim,
kon¢il vitézstvim nad smrti. Pravé proto muze
Pavel napominat véfici v 1Te 4,13, aby se nad
smrti svych drahych nermoutili, protoze
v Kristu maji nad¢ji vzkiiseni. V R. 14,15
varuje Pavel Ctenafe, aby nepusobili zadnému
bratru bolest pro pokrm, t. j. pozivani kulticky
necistého masa. Kiestan se z lasky rad omezi
ve svych pravech, aby nezarmucoval bratra,
jehoz svédomi se nedovede v kiestanské svo-
bodé¢ pienésti ptes kultické predpisy.

U J 16,6n.20-22 ptipravuje Jezi§ své uced-
niky na dobu, kdy budou ve svété zdanlivé
sami. Svét se bude nad jeho odchodem radovat,
protoze jeho ptritomnost jej znepokojovala
v domyslivé sebejistoté; ucednici vsak se budou
na ¢as rmoutit, protoze uz nepatii svétu [J 15,
19], ale jejich zarmutek se obrati v trvalou
radost v obecenstvi s Kristem [J 16,22], proto
trvalou, Ze nepochazi ze svéta [sr. J 16,33].

Z jinych vyrazi, jez Kral. piekladaji r. se,
je nutno pfipomenouti tarassesthai, [= chviti
se, byti zmaten J 14,1], thorybazesthai [= zne-
pokojovati se L 10,41; Sk 20,10], odyndsthai
[= byti bolestné pohnut Sk 20, 38], penthein [=
*kvileti, *plakati, nafikati Mt 9,15; 1K 5,2].
U Mk 14,6 ma vyraz r. vyznam »pisobiti
nesnaze, tézkosti«. Hejél-Sykora preklada:
»Proc¢ ji to mate za zIé?« *Zarmutek.

Roboam [= lid je rozsifen nebo (bozsky)
Ptibuzny rozsitil], prvorozeny syn a nastupce
Salomouniv [1Kr 11,43]. Jeho matka slula
Naama, princezna ammonitska [1Kr 14,31].
Nastoupil vladu na triné judskem v 41 letech.
Kraloval 17 let [932-915], a to pouze nad
kmenem Juda, Simeon a ¢asti kmene Beniamin,
zatim co severnich deset kmenu, davno zarli-
vych na pfednostni postaveni jihu proti severu
a v posledni dob¢ upéjicich pod vysokymi da-
némi, zvolilo si na *podnét proroka Achiase
nékdejs$iho utfednika Salomounova Jeroboama.
Stalo se tak na shromazdéni zastupct 12 kment
v Sichem Efraimové, kdyZ Roboam na radu
mladSich svych radct odepfel zmirnéni davek
a bfemen z dob Salomounovych [1Kr 12,14].
Robodm nadto je§té neprozietelné¢ poslal
Adurama k vybrani dani [1Kr 12,18; 2S 20,
24]. Z vypravy, kterou chystal proti odbojnym
kmentm, seSlo na radu a zakroCeni proroka
Semaiase [1Kr 12,21-24; 2Pa 11,1-4]. SZ nas

Roboam-Robota [783]

nenechava na pochybach, Ze k rozdéleni fise
doslo z divodi nabozenskych na »potrapeni
semene Davidova« pro pohanskou modlosluzbu
[1Kr 11,29-39]. Jeroboam snad podnécoval
Sesaka, krale egyptského, proti Roboamovi.
V patém roce jeho vlady Sesak skute¢né pritahl
s ohromnym vojskem k Jerusalemu, kterého
dobyl. Chram zbavil pokladu a Roboama uvedl
pod plat [1Kr 14,25-28; 2Pa 12,2-12]. Ale
ani severni fiSe Jeroboamova neusla plenéni,
jak se dovidame z napistu egyptskych ve chramé
karnakském. Proto také Jeroboam ptenesl sidlo
kralovské ze Sichem do Fanuel v Zajordani
[1Kr 12,25]. Zda se, Ze se vojsko egyptské
neodvazilo do hor efraimskych. Sesakovi se
vSak nepodatilo uciniti z Palestiny egyptskou
provincii. Vratil se s bohatou kofisti do Egypta.
Roboam, ktery snad na ¢as uprchl z Jerusalema,
vratil se znovu k vladé. Rovnéz Jeroboam
prenesl sidlo vlady do Tersy. Roboam zahajil
opevilovani mést na jihu 1 na zapadé proti
Egyptu a Filistinskym [2Pa 11,5-12]. Mésta
rozdélil svym synum, v jejichz celo postavil
korunniho prince Abidse, syna Maachy. R.
mél 18 Zen, 60 Zenin, 28 synu a 60 dcer [2Pa
11,21]. Za n¢ho ujalo se uctivani Astarty, pésto-
vané zvlasté zenami Roboamovymi [1Kr 14,
22-24]. AvSak myslenka jednoty naboZenské
mezi severnimi a jiznimi kmeny nezmizela ani
tehdy, kdyz Jeroboam povysil staré svatyné v
Bethel a Dan na svatyné kralovské. Chram

jerusalemsky pusobil piitazlivé zvlasté na

levity severni fiSe, ktefi pfesli do Jerusalema,
kdyZz se v severni FiSi nabozenstvi statni vlivem
kralovym odpoutalo od zakona MojziSova.
[2Pa 11,13-17]. Ale po tfech letech i Judstvo
propadlo modlafstvi [2Pa 12,1]. Nastupcem
Roboamovym byl jeho syn Abias [915-912]
[1Kr 14,21.31; 2Pa 12,13.16].

Robota, st¢. = prace, tézkost; poddanstvi,
nevolnictvi; robotovati = pracovati, namahati
se. Hebr. vyraz mas, ktery oznacuje r-u jako
nevolnickou, nucenou praci, Kral. ani jednou
nepiekladaji slovem r., nybrz dan [Gn 49,15; Est
10,17 nebo *plat [Ex 1,11; Joz 16, 10; Sd
1,30.33; Pi 12,24]. »Uvésti pod plat« = uloziti
robotnické prace [Dt 20,11; Joz 17,13; Sd
1,28.35; 1Kr 9,15.21; 2Pa 8,8; Iz 31,8; Pl
1,1]. R-ou mysli Kral. kazdou tézkou, nesnadnou
praci. Prekladaji tak tvary hebr. slovesa ‘abad
[= otrociti, slouziti Ex 1,14; 2,22], dale subst.
sibla [= noSeni bfemen Ex 5,4n; 6,6n; sr. Ex
1,11], které v Ex 2,11 ptekladaji také trapeni.
‘dséb v 1z 58,3 oznaluje robot-nika i jeho
tézkou praci. Hebr. g°rusa v Ez 45,9 vydirani,
vykofistovani. Podle Dt 29,11 ulozil Mojzi$
cizim uprchlikim z Egypta, kteti se ptidali k
Izraelcim, donaseni dfivi a vody k obétem.
Zéavazek roboty pfijimali na sebe vSichni, ktefi
se Izraelcim dobrovolné vzdali [Dt 20,10n, Kral.
uvésti pod plat; sr. Joz 9,23; 16,10]. Salomoun
»uvedl pod plat« vSecky Kananejce [1Kr
9,21], ale rozsifil robotu i na Izraelce, kdyz
podnikal nadherné
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a nakladné stavby [1Kr 12,4].Jen knézi, levité
a novomanzelé byli osvobozeni od »obecni
prace« [Dt 24,5]. O svatcich vSecka robotna
prace byla zakazana [Lv 23,7n.21.25.35n; Nu
28,18.25n; 29,1.12.35].

Ro¢éni beranek, ovce, koza, volek, t. j. toho
roku narozeny, nemajici jesté cely rok [Lv 12,
6; 14,10; Nu 15,27; Mi 6,6 a j.].

Rod. Izraelska spolecnost se skladala z ro-
din [bait = dum]; rodiny téhoz otcovského
puvodu tvotily rod [bét 'ab, Neh 7,61]; nékolik
rodd dohromady tvofilo ¢eled [mispdchd],
z Celedi, odvozujicich svlij pivod od téhoz
praotce, vznikl kmen [matté, sébet]. Kral. vSak
piekladaji slovem r. jesté nékolik hebr. vyrazi,
z nichz kazdy ma zvlastni obsahové zabarveni.
Tak mélédet, odvozené z hebr. jdlad = poro-
diti, zploditi, znamena potomstvo, piibuzen-
stvo [sr. Gn 12,1; 24,4], rodinné poméry [Gn
43,7]. Hebr. ’élef [= tisic, ale také vrh, plod
Dt 7,13; 28,4] pieklddaji Kral. v Sd 6,15 rod.
Hebr, cha] [= zivot; stan, v némz vznikl zivot;
pokoleni, kmen] je prelozeno r. v 1S 18,18.
Ale i miSpdchd, prekladane obvykle celed je
u Jb 31,34 tlumoc¢eno vyrazem r. Chtél-li
Izraclec Vyjédfit mistni puvod, uzil vyrazu
na'ar [= hoch] a ptidal zemi puvodu: 1§ 30,
13 doslova »chlapec jsem z Egypta«. Ceské
»byti rodem ze Siona« je hebr. vyjadieno
»narozen na Sioné« [Z 87,5]. Hebr. dor [=
*pokoleni, *rodina] znamena generaci, majici
téhoz spoleéného piedka a tytéZz charakteristic- ké
vlastnosti nebo prozivajici tutéz dobu [Gn
17,7.9.12; Ex 12,14.17; Lv 3,17; 6,18; ve
smyslu soucasnici Iz 53,8]. Tato generace trva
tak dlouho, jak dlouho Zije jeji posledni ¢len
[Ex 1,6 sr. Nu 32,13; Sd 2,10; Kaz 1,4]. Hebr.
tolédot [odvozeno od slovesa jdlad = zploditi;
tedy »zplozenci«] uzivd hebrejstina tam, kde
chce vyjadfit, co se stalo z pusobnosti toho neb
onoho, tedy kde jde o jakési d&jiny. Gn 2,4
mluvi o rodech nebe i zemé, t. j. podava vy-
éet toho, co se stalo se stvofenym svétem a na
tomto svété. »Kniha rodi Adamovych« [Gn
5,17 je liGenim toho, co se stalo se stvofenym
¢loveékem [sr. Gn 10,1; 11,10.27; 25,12.19n;
36,1nn]. Kral. proto nékdy hebr. z6lédot pie-
kladaji ptipadné vyrazem »piibéhové« [Gn
6,9; 37,2; Nu 3,1]. Tyto prlbehy mohly byt
tak, ze byla prosté vypocitina jména, kolem
nichz a s nimiz se zbéhly urdite udalosti [Gn
36,9n; Rt 4,18; 1Pa 1,29nn], takZe vzniklo
néco podobného *rodokmenu. Ale hebr. rodo-
kmen se nenazyva télédot, nybrz séfer ha-
jachas = kniha rodu [Neh 7,5]. Urcity tvar
slovesa jdchas znamend: dat se zanésti do
rodového seznamu [sr. 2Pa 12,15; Ezd 2,62;
Neh 7,64].

V NZ je tak pielozeno nékolik feckych
vyrazi. Genea ve smyslu generace, obdobi,
udobi [Mt 1,17; hebr. dér; Sk 8,33 sr. Iz 53,
8]. Genos [= pokoleni, pfibuzenstvo, »rodina«,
sr. Sk 17,28], lid [1Pt 2,9, sr. Iz 43,20n]. Podle

Zj 22,16 ptedstavuje Kristus cely r. Davidiv
a je jeho vyvrcholenim a splnénim vseho toho,
co Bth timto r-em obmyslel. Syngeneia = pii-
buzenstvo [L 1,61]. Genesis [= narozeni Mt
1,18; L 1,14] mize byt také piekladem hebr.
tolédot [Mt 1,1 *Rodokmen]. Recké genea-
logia, jez se vubec nevyskytuje v LXX, zname-
na rodopis, rodokmen. *Melchisedech byl
knézem Boha nejvyssiho, ackoliv se nemohl
vykazat knézskym rodokmenem [Zd 7,3.6;
sr. Ezd 2,61-63], a tak se stal obrazem vele-
knézstvi JeziSe Krista. Je tézko ptresné urdéit,
co je minéno »vypravovanim, vyéitanim r-li«
[1Tm 1,4; Tt 3,9, fecky genealogia]. Nejspise
jde o Zidy [nikoli judaisty, t. j. kifestany zi-
dovského puivodu], ktefi propagovali gnostické
nauky, smiSené s Zivym zdjmem o rodokmeny,
zvlasté sz, které rozSifovali vsuvkami [na
zpusob apokryfické a apokalyptické literatury],
takze vznikly »basné [mythy] a vypravovani r-
t«. Néktefi vykladaci maji za to, ze §lo o
vypocitavani postupné tfady éont [svétovych
udobi], ale neni dolozeno, ze by gnostikové
tyto fady nazyvali genealogiemi.

Rodanim [1Pa 1,7;v Gn 10,4 Dodanim],
syn Javana, syna Jafetova, jehoZz potomci se
usadili na ostrové Rhodu. *Dodanim.

Rédé [= ruze], jméno sluzebné divky,
ktera ozndmila ptichod Petriv ke dvefim domu
Marie po jeho zazraéném vysvobozeni z vézeni
[Sk 12,13-16].

Rodicka, ta, ktera rodi, matka [Pf 17,25;
23,25; Pis 3,4; 6,8]. *Bolest. *Porod.

Rodifové. *Manzel, manzelstvi. *Matka.
*Otec. ) )
Rodina. 1. Terminologie. Vyrazem r.

piekladaji Kral. n€kolik hebr. a feckych vyra-
zu, z nichz o nékterych byla zminka v hesle
*Rod. Na pf. mélédet [= potomstvo, piibu-
zenstvg Est 2,20; 8,6], dor [= pokoleni, gene-
race. Z 14,5, 73,15; 112,2; 145.,4; Iz 41 4;
Jr 7,29], zéra® [= simé, 722 24], sé’°sdim
[= potomstvo, déti, Jb 21,8; 27,14], mispacha
[ = celed’ *Rod; Gn 24,38; Joz 6,23; 1S 20,6;
Z 107,41; Jr 10,25], [°’6m [= lid, nérod, 1z
51,4]. Recké syngenés [Mk 6,4] znamena pii-
buzného, syngeneia [Sk 7,14] piibuzenstvo;
genos [Sk 17 ,28n] potomstvo, rod; patria [Ef
3,15] pokoleni, jez ma jednoho otce. Bih je
Otcem viech kmend, rodd a rodin, at’ lidskych
nebo andélskych. To co my nazyvame r., je
hebr. bait [= dim, 7 114,11, bét ’ab [= dim
otcuv, domacnost]. Pfitom ovSem je nutno
miti na paméti, Ze nebylo Casto presné rozliso-
vano mezi vyrazy bét 'ab a miSpdcha. Nebot
dim otcuv se brzy proménil v Celed’, jez zusta-
vala pohromadé [Gn 24,38-41; sr. Gn 7,1.13].
Ve vsech téchto ptfipadech jde o jednotku
fysickou a psychickou. Kdykoliv chtél Izraelec
vyjadfit, ze jde o takovou pospolitost spolec-
ncho charakteru, vzdy k tomu uzival nékterého z
uvedenych vyrazii [rodina, *rod, *Celed,
*pokoleni: Am 3,2; Mi 2,3; Neh 7,61; Jr 31,1;
Gn §8,19].

2. R4z sz rodiny. Podle Gn 1,27 teprve
muz a Zena dohromady tvofi ¢lovéka; muz



a Zena jsou jedno télo, t. j. lidska bytost je
uplna teprve v manzelstvi. Tento zakladni
biblicky nédzor ukazuje, jak dulezité misto
zaujimala r. ve sz mysleni. R. tvofila zaklad
spolecenského zivota tak, Ze Izraelec nedovedl
myslit o mensich nebo vétSich celcich lidské
spole¢nosti jinak nez v pojmech vyrostlych
z rodinného zivota. Izrael mu byl sdruzenim
Celedi izraelskych [Jr 2,4; 31,1; Mi 2,3],
severni a jizni kralovstvi mu byla dvéma cele-
démi [Jr 33,24], ba vSechen Izraecl mu byl
jednou rodinou [Jr 8,3] mezi ostatnimi rodina-
mi [Celedémi] na svéte¢ [Am 3,2; sr. Jr 10,25;
Za 14,17n]. R. byla Izraelcim tak dilezita,
ze novomanzel byl osvobozen od vojenské
sluzby v prvnim roce manzelstvi [Dt 24,5].

Pfitom nutno miti na pameéti, Zze r. pro
Izraelce byla nejen fysickou, ale i psychickou
[dusevni a duchovni] pospolitosti, jak pie-
sveédC¢ive ukazuje Pedersen [Israel 1926]. R.
tvotila zakladni kultickou jednotku [sr. Z
122,4; 145,4]. Byt otcem znamenalo v nej-
starSich dobach byt soucasné¢ i knézem [Gn
12,7n; 13,18; Ex 12,14.17.21; 1S 20,29; sr. Sd
18,19; Jb 1,5]. Proto Zena nesméla byt volena
z rodiny, kterda by mohla pfinésti do nové
domacnosti duchovni prvky, jez by muz nebyl s
to asimilovati. To by naru$ilo r-u, jeZ ma
nésti charakter otcti. Proto hledd Abraham
pro Izaka, nevéstu mezi svymi pfibuznymi
v Mesopotamii [Gn 24,4.38.40]. Ani v Lv 18
nejde o predpisy zdravotniho razu, nybrz o
piikazy a zakazy, jejichz cilem je uchovani
duchovni neporusenosti r-y. Proto byl snatek
nikoli jen zalezitosti téch, kteti chtéli vstoupit
do manzelstvi, nybrz i jejich rodin [sr. Sd 14,2
s Gn 24,4nn]. Snatkem se postupné sblizuji
obé& r-y: r. nevéstina dala néco ze své krve r-
¢ zenichové, ktera vSak musi dat v ndhradu
penize nebo dar nejen jako nahradu, nybrz
- podle vykladi Pedersenovych k psychickému
vyrovnani rovnovahy sil, nebot’ i majetek byl
pokladan za jejich nositele. Zena nepfterusi
stiatkem styky a souvislost se svou rodinou, i
kdyz ma jméno muzovo [Iz 4,1]. Vyjimku tu
snad Cinil pouze snatek kralovsky [Z 45,11].
Z domova dostane zena urcity dar, ktery vsak
neni vénem v naSem slova smyslu, nybrz -
podle Pedersena - jakymsi magickym poutem
k otcovskému domu [sr. Gn 31,15n; 1Kr
9,16]. Timto darem se zena stava do urcité
miry nezavislou na svém muzi. Byla-li Zena
zapuzena, vratila se do domu svého otce [sr. Lv
22,13]. To, Ze Rut, a¢ ovdovéla bezdétna,
opustila svou zemi a provazela svou tchyni
[Rt 1,5-16], bylo pokladano za zvlastni vyraz
pfichylnosti a vlastné za vyjimku. Nebot
pretrhani souvislosti s vlastni r-ou bylo né¢im
neobvyklym.

Hlavou a stfedem r-y byl v dobach, o nichz
nam vypravuje bible, muz. Jako takovy mél
jméno ba‘al, t. j. vlastnik a pan, jenz rozhodo-
val o charakteru rodiny. Je pfiznacné, ze az na
jednu vyjimku [*Pan 1.] nikde ve SZ ne-
najdeme pro manzela v izraelské r-& oznacéeni
‘adon [= svrchovany, absolutni pan]. Jen
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v poméru k otroku nebo porazenému nepfti-
teli je muz ’ddon, kdezto ve vlastni rodiné je
ba‘al, jemuz r. patfi, ale jiz patii také on jako
ten, jenz ma k ni uréité povinnosti. Proto byva
spiSe nazyvan otcem, kteryzto vyraz oznacuje
pribuzenstvi a hlavné autoritu. V tom smyslu
nazyvaji sluzebnici Néamanovi svého pana
otcem [2Kr 5,13] pravé tak jako Zaci proroka
[2Kr 2,12] a ob¢ané knéze [Sd 18,19]. *Poddan
byti,

Ucelem r-y bylo plozeni déti [Gn 1,28],
u Izraelct hlavné synu, ktefi pfejimaji a dale
nesou silu otcovu a tim i jeho charakter [sr.
Mt 23,31; také Mt 5,44]. Muzim zaleZelo na
uchovani jména, v némz Izraelci vidéli nositele
»duSe« [sr. 2S 14,7; *Pamatka]. Zde snad je
také jedna z pfi¢in sz mnohozenstvi a skutec-
nosti, ze muz mival vedle manzelky nebo
manzelek 1 zeniny [konkubiny]. Nékdy ne-
plodnd Zena sama vyhledala svému muzi
zeninu, aby se dockala muzského potomka
[Gn 16,1nn]. Zda se, Ze za bezdétné byly
pokladany i ty zeny, které mély jen dcery
[sr. 1S 1,11]. Je vsak ptizna¢né, ze Laban
zavazuje Jakoba, aby nemél vice Zen nez
Réchel a Liu [Gn 31,50], a Ze izraelské zakono-
darstvi se snazilo omeziti mnohozenstvi. Tak Dt
17,17 zakazuje krali zvétSovat pocet svych Zen
a spisy, vyrostlé z prorockého ducha, ozyvaji se
nejednim protestem proti mnohozenstvi. Adam a
po ném i Noé, zakladatelé lidského pokoleni,
jsou piedstaviteli monogamie a tedy jejim
doporucenim. To, ze Kain je v bibli prvni
bigamista, ma snad naznacit, ze mnohoZenstvi
je dusledkem padu ¢lovéka. Také to, Ze bible
udava pri¢iny dvouzenstvi Abraha-mova [Gn
16] a Jakobova [Gn 29,23], naznaluje, Ze
pisateli téchto vypravéni nebylo dvouzenstvi
tak docela samoziejmé. Ozea$§ pak a jini
proroci kresli monogamistické manzelstvi jako
obraz spojeni mezi Bohem a Izraelem [Ez
16,8] a modlafstvi vyhlaSuji za nevérnost
tomuto duchovnimu svazku.

3. Postaveni Zeny v rodiné. Pftese
vSecky tendence, sméfujici k monogamii,
zustalo pfece jen mnohoZenstvi nebo dvou-
zenstvi az do doby nz. Tim se stavalo postaveni
za majetek muzuv [viz Ex 20,17] a musela se
podilet s jinymi Zenami nebo Zeninami o sva
prava. Jeji déti sice mély narok na vétSi Cast
dédictvi [Dt 21,10-17], ale i déti Zenin mohly
uplatiiovat sva dédicka prava [Gn 21,10; Sd
11,2]. Zda se pak, ze postaveni Zeniny nebylo
nikterak ponizujici [sr. Gn 16,4nn; Ex 21,10].

Muz smél zapudit manzelku i z davodu
pro naSe citéni ne dosti zavaznych [*Propousté-
ni] ; vystavil ji prosté listek zapuzeni a vratil
i jeji majetek, ktery si pfinesla [na pf. otrokyné,
sr. Gn 30,4.9]. Ale Zakon vselijak omezoval
toto pravo [Dt 22,13-19.28n; sr. 1z 50,1; Mal
2,14nn]. Tak na pf. Zzena nebo Zenina, jez
byla zprvu koupena jako otrokyné a pak pojata
za manzelku, nesméla byt uz prodana [Ex
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21,7-11; Dt 21,10-17]. Zena neméla prava na
rozluku; v nutnych ptipadech vSak se mohla
dozadovat ochrany své rodiny. Na Zené byla
zadana naprosta vérnost [Nu 5,11-30], zatim co
muz byl trestan jen tehdy, porusil-li prava jiného
muze [Lv 19,20; 20,10; Dt 22,22nn]. I v otazkach
nabozenskych mohl muz omeziti svobodu své
zeny a zruSit na pf. jeji sliby jako neplatné [Nu
30,7nn]. VSe to ukazuje, jak prumér lidu
izraelského pokulhaval za duchem, ktery ovladal
SZ [sr. Gn 2,18, jez Karafiat pieklada: »kteraz by
jeho roven byla«]. Presto vSak, ze se Zena zdala
byti pouhym majetkem muzovym, ¢teme v bibli o
pozoruhodnych a vlivnych manzelkach a Zenach
vibec [Sara Gn 16,5nn; Rebeka Gn 27,13n.42nn;
Debora Sd 4,4nn; Dalila Sd 16,6nn; Abigail 1S
25, 14nn], jez dovedly uplatnit svou vili a vynutit
si uctu. Zda se, ze postupem Casu a osobnim
vlivem prestavala byt zena pouhym majet kem.
Kniha Pfislovi vyzdvihuje, Ze rozumna manzelka
je dar od Hospodina [Pf. 18,22; 19,14] a p&je
chvalu na stateCnou zenu [P 31,10nn].

4. Déti byly povazovany za pozehnani od
Hospodina [*Dité]. Vychova nalezela nestej- nou
mérou otci a matce [Ex 2,7, 13,8n; Dt
6,7nn.20nn]. Je piirozené, Ze matka m¢la na déti
vétsi vliv nez otec [sr. P¥ 31,1]. Snad proto u krali
izraelskych jsou tak ¢asto jmenovany i jejich
matky. Sr. také Iz 66,13. OvSem synové zahy
presh pod  vychovny vliv otcuv nebo v
13,8; Dt 4,9; 2Kr 10,1.5; 1Pa 27,32; 1z 49,23].
Otec mél tém&F svrchovanou moc nad détmi.
Rozhodoval o jejich Zenitbé [Gn 24,4; 28,2; Sd
14,2n] a mél pravo prodati své dcery, ale nikoli
cizincim [Ex 21,7n]. Podle Sd 11, 39 se zda, ze
mél pravo nad zivotem i smrti svych déti [sr. Gn
38,24; Dt 21,18-21]. Na druhé strané byla détem
Zéakonem nafizena naprosta 0cta a posluSnost k
rodi¢am [Ex 20,12;Dt 5,16; Ex 21,15.17; Lv 20,9;
Pt 1,7n; 20,20; sr. Ez 22,7; Mt 15,4]. Podle Gn 34
se zda, Ze bratii byli strazci svych sester [sr. také
Gn 24,29]. Zda se také, ze nebylo ¢inéno pod-
statného rozdilu mezi legitimnimi a nelegitimnimi
détmi v nasem slova smyslu. Zalezelo na
otcovstvi [ale sr. *Dé&dic]. Dokonce i Jefte, syn
nevéstky, byl vychovavan s ostatnimi détmi v
rodiné a jen ndsilim mohl byti vyhnan z
otcovského domu [Sd 11,1n.7].

5. Rodinné povinnosti a prava. Z presvédcenti,
7e r. tvoii fysicky a psychicky organismus, k
némuz se mohli pfipojit také otroci, jestlize se
podrobili obtizce a uznali Hospodina [sr. Gn
24,12], plynuly rozmanité povinnosti. Muz musel
ovSem peCovat o vyzivu a ochranu své r-y
[*Patriarcha]. Jednou z tézkych povin- nosti
kazdého muzského ¢lena rodiny byla t. zv. krevni
msta [*Mstitel], asponn v dobach primitivnéjsich.
Nebot’ to, co postihlo jednoho ¢lena r-y, tykalo se
vSech. Ale také to, co spachal jeden Clen r-y,
postihlo vSecky [Nu 16,

27-33; Joz 7,24; 28 3,29; 2Kr 9,7-9; 10,12-14], at’
uz §lo o hlavu rodiny nebo kohokoli z ni [2S
14,9]. Platilo heslo: Jeden za vSecky, vSichni za
jednoho. Na druhé strané Bozi piizen, projevena
hlavé r-y, tykala se v8ech [Gn 6,18; 7,1, sr. Ex
20,5n].

Od matky se oc¢ekavalo, ze bude mit déti [Gn
24,60; 30,1], hlavné ovSem syny, kteti jediné se
mohli stat nastupci otcovymi v ro- dinném kultu.
Neplodnost byla pokladana za ne$tésti, ano i za
Bozi soud [IS 1,5nn]. Nebot plné ucty v r-€
dosahla Zena teprve tenkrat, povila-li syna [1S
1,6n, sr. Gn 16,4; 30,1n]. Pak uZz r-¢ nehrozil
zanik.

Ze snahy, aby byl zachovén rod a jeho jméno,
vzniklo zfizeni t. zv. *leviratniho snatku.
Bezdétna vdova mohla totiz zadat, aby ji pojal jeji
§vagr za manzelku. Syn, ktery se pfipadné z
takového snatku narodil, byl povazovan za syna
zemielého manzela [Dt 25, 5-10; Mt 22,25nn].

Nastupcem otcovym v rodiné byl prvorozeny
syn. Po smrti otcové piejimal vSecky povinnosti a
prava hlavy r-y, predevSim po- vinnosti
nabozenské [obétnické]. Otec ovSem byl
opravnén zménit pravo prvorozenstvi, mél-li k
tomu zavazné didvody [sr. Gn 49,3-4].
Nezanechal-li otec syna, nastupoval misto ného
spiSe za syna pfijaty otrok nezli dcera [Gn 15, 2n;
1Pa 2,34n]. Ale Nu 27 a 36 mluvi uz také o
dédictvi dcer.

6. Novy Zakon. Je samoziejmé, ze Jezi§ stal
na pudé¢ sz, kdyZz mluvil o r-¢ [Mk 10,7].
Pfipominal prikazani tcty k rodi¢tim a odistil je od
tradi¢niho nanosu [Mk 7,10nn; 10,19]. Manzelstvi
pokladal za nerozlu¢itelné [Mk 10,2-9; Mt 5,31n;
19,3-9] a své poselstvi dokladal vyrazy, vzatymi z
rodinného zivota [Mt 21,28nn; 22,1-14; L 11,11;
15,11-32] a sebe ptirovnaval k Zenichovi [Mt
25,1-13; Mk 2,19]. Ale manzZelstvi ani rodinu
nepokladal za nejvyssi statek. Nad rodinou stoji
Bih sam a jemu ma slouziti i rodina i manzelstvi.
Jsou ptipady, kdy Bozi volani je tak dulezité, zZe
presahuje rodinné povinnosti [Mt 8,21n; Mk 1,20]
a dokonce piivadi k rozporu s rodinou [Mt
10,35nn; 12,46nn; Mk 13,12]. Od svych uéednikt
z4da totéz, co Buih zadal od Abrahama [Gn 12,1] a
co SZ ocekaval od levitd [Dt 33,9]. *Panic. Jezi§
stvofil novou pospolitost, jez stoji nad r-ou [Mk
10,29n; sr. 3,31- 35], ale pravé tato nova
pospolitost je s to promeniti vSecky lidské vztahy,
1 rodinné, v obraz obecenstvi mezi Kristem a jeho
cirkvi [Ef 5,25-31]. Ap. Pavel kitil v tom smyslu
celé rodiny [Sk 16,15.31nn, sr. 11,14; 18,8] a
sestavoval pro né piikazy, jez plynuly z pre-
svédéeni, ze jde o pospolitost »v Panu« [Ef 6,1nn;
Ko 3,18nn]. O zen¢ pied Bohem sr. Ga 3,38.
*Manzel, manzelstvi.

Roditi. *Naroditi se. *Plozeni. *Zploditi.
*Zroditi. Obrazn¢ o nespravedlivych soudcich,
ktefi jsou téhotni natiskem, takze vysledek jejich
soudovské Cinnosti nemize byt nic jiného nez
nepravost [»rodi nepravost«, 1z 59,4, sr. Z 7,15].
Uz ve SZ pomér mezi zékem a ucite-



lem [2Kr 13,14; 2,12; sr. Mt 23,8-10], poddanym a
kralem [2Kr 6,21], ¢leny kultické obce a knézem
[Sd 17,10] byval vyjadiovan pomé- rem syna a otce.
Pravé tak to bylo mezi ra-binskymi mistry a jejich
zéky. Pavel jde dokonce tak daleko, Ze mluvi o sobé
jako o otci [1Te 2,11], ktery své duchovni déti
»vzdy znova s bolesti rodi, az by Kristus v nich nabyl
podoby« [Ga 4,19 v Zilkové piekladu]. Mysli ptitom
na kazani evangelia, skrze néz plodi vétici [1K
4,15; Fm 10], a to nikoli jen jednot- livce, nybrz celé
sbory.

Rodokmen. *Rod. Téméf u vSech staro-
vékych kulturnich narodt se setkavame se seznamy
praotctl, jez svédéi o probouzejicim se smyslu pro
déjiny. Egyptané, Babylonané a Arabové peclivé
zaznamenavali jednotlivé ¢lanky svého ptvodu.
Rimané a Rekové se snazili chybéjici clanky
rodokmenti nahradit mythologickymi vypravovanimi.
Bible udava nejen r. Izraelcl, nybrz i riznych
narodd. Témét vsecky tehdy znamé lidské rasy
odvo- zuje duchaplnymi r-y z jednoho praclovéka,
Adama, aby, jak zduraziuje talmud [San- hedrin
38], nikdo se py$né nad druhé nepovySoval a
spravedlivi nemohli ftikati »my jsme syny
spravedlivého«, ani neSlechetnici »my jsme
potomky neSlechetnikii«. Prvni rodo- kmenny
seznam v bibli se vztahuje na potomky od Adama do
Noema, a to ve dvou versich: Gn 4,17nn mluvi o
sedmi generacich; Gn 5, 1-32 o desiti generacich.
Druhy 1. je t. zv. r. narodt v Gn 10,1-31, ktefi jsou
odvozovani od syni Noemovych, Sema, Chama a

Jafeta. Treti je doplikem Gn 10,20-32 a
vypocitava deset generaci Semovych az po
Abrahama [Gn 11,10-26]. Ctvrty  je

pokracovanim r-u Semova z linie Nachorovy az k
Rebece [Gn 22,20-23]. Paty obsahuje vypocet syni
Abrahamovych z Cetury a tim i narodu, odvozuji-
cich svij puvod také od Abrahama [Gn 25, 1-7].
Sesty vyjmenovava potomky Abraha- movy pies
Izmaele [Gn 25,12-18]; sedmy potomky syna
Izdkova Ezaua-Edoma [Gn 36, 1-43]; osmy
potomky Jakoba-Izracle [Gn 35,23-27; 46,8-28].
Devaty vysvétluje puvod Mojzisiv a Arondv
vypoctem potomku Ru-benovych, Simeonovych a
Léviovych [Ex 6, 14-27]. Desaty je prvnim
celkovym r-em Izraelcti s vyloucenim leviti [Nu
1,5-47]. Jedenacty je vypoftem s hlediska
vojenského [Nu 2,1-33]. Dvanacty je r-em Lévi a
Aro- novct ve vztahu k sluzbé chramové a knézské
[Nu 3,1-39]. Ttinacty je vypocet Izraelcti [mimo
potomky Lévi] ve vztahu k piidélim zemé v
Palestiné [Nu 26,1-53]. A konecné ¢trnacty je r.
levitl [Nu 26,53-63]. Na tyto »ifedni« r-y se sm¢l
odvolavat kazdy Izraelec, citil-li se ohrozen ve svych
pravech na pridél pudy [Nu 27,1-7; 36,1-13; Joz
17,3nn].U vynikajicich jednotlivci se udaval
¢asteéné 1 jejich r. [Ex 35,30.34]. Zvlasté knihy
Paralipomenon si libuji v r-ech uz vselijak doplné-
nych a upravenych [1Pa 1-9]. Mély velky vyznam
pti obnoveni stitntho a naboZenského zivota po
navratu ze zajeti babylonského, kdyz
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se zem¢ musela znovu rozdélovat a kdyz levité a
knézi museli vykazat svij puvod, aby se mohli
ujmout posvatnych sluzeb i vysad. Také v knize
EzdraSové a NehemidSové mame troji seznam
navracenych exulantd [Ezd 8,1-14; Neh 12,1-26;
Neh 11] a troji r-y [Ezd 2,1nn; 10,18-44; 7,1-5].
Knihy Paralipomenon a Ezdras-Nehemia$ byly
dokonce  nazyvany  »Svitky  rodokmennych
seznamu« nebo prosté »Kniha r-Gi«. Témito r-y se
fidilo dédické pravo, piidél pady, opravnéni k
chramové sluzbé [Ezd 2,61n; Neh 7,64], poméry
man- Zelské a vykupné pravo prodané pudy nebo
prodanych domi. Neslo tu o kastovnictvi. OvSem,
Ze po navratu ze zajeti bylo t&Zko pro- kazat vzdy
dostatecné dosti dlouhy a nepfe- ruseny r., takze byl
nakonec vyzadovan pouze pro knéze. Misna mluvi o
zvlastnim ufadu ke zhotoveni r-i, ktery zasedal v
jedné ze sini jerusalemského chramu. Herodes 1.
vsak pry dal zni€it vSecky r-y, jez byly ulozeny v chra-
mé, aby zakryl sviij nizky puvod a zlomil rodo- vou
pychu nékterych Izraelct, zvlasté vele- knézi, ktefi
se chlubili r-y, zahrnujicimi dobu pry az 2000 let.
Od t¢é doby se udrzovaly jen r-y v podobé& komentait
ke kniham Para-lipomenon, v nichz r-y
Davidovct zauji- maly vynikajici misto. Vzdyt
pravé z rodu Davidova byl ocekdvan Mesias!
*Rodokmen Jezistv.

Pfi studiu sz r-0 nutno miti na paméti, Ze se
Casto podstatn¢ 1isi od naSeho pojeti genealogie.
Izraclec daval n€kdy prednost schematické
soumérnosti  pied vyftem vSech  potomku
jednotlivych ¢lankti rodokmenovych. Mnozi jsou
vynechani, aby bylo dosazeno urcitého ¢isla. Tak
od Adama do Noema je vypocteno 10 generaci, od
Sema do Abrahama rovnéz 10; Noe mél 70 synt,
rovnéz Jakobiv dim mél 70 dusi [Gn 46,27].
Vétsinou nutno chapat genealogii jako vypocet nikoli
jednotlived [Gn 10,8-10], nybrz kmenu; syn mize
oznacovat obyvatelstvo ur€itého tzemi, kmen nebo
narod [Gn 10,2-22] nebo i mésto [Gn 10,15; 25,2-4;
1Pa 2,50-55. *Syn]. Vyraz »zploditi«, »poroditi
nékomu« pak nutno ¢asto chapat v SirSim slova
smyslu: »byti pivodcem, praotcem, zakladatelem.
R-y slouzily také k wuchovani vypravovéani o
jsou letopoCty v prehledu déjin, byla pro Izraelce
jména jednotlivych ¢lank v r-u.

Rodokmen JeZziSuv. Podle tradiéniho pojeti
mame v NZ dvoji r. J., dvoji genealogii, a to u Mt
1,1-16 vzestupny od Abrahama do Jezise, u L 3,33-
24 1. sestupny od JeziSe, druhé- ho Adama, az k
prvnimu Adamovi. Oba celkem souhlasi ve
jménech od Abrahama po Davida. Ale v ostatnich se
oba »rodokmeny« znacné¢ lis§i. U Mt mame
davidovskou linii, jak se vyvijela prostfednictvim
Salomounovym, u L je linie Salomounova bratra
Natana. Tato rozlicnost je patrna z nasledujici
tabulky, sestavené ve vzestupném pofadi:
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Mt L
David David
Salomoun Natan
Matata[n]
Roboam Ména[m]
Abias Melea
Aza Eliachim
Jonam
Jozafat Josef
Joram Juda
Simeon
Lévi
Matat
0zias Jorim
Joatam Eliezer
Achas Joza [Jozue]
Ezechias Er
Manasses Elmédam
Amon Kozam
Jozias Addi
Jekonias Melchi
Neri
Salatiel Salatiel
Zorobabel Zorobabel
Resa
Johan [a] n
Abiud Joda [Juda]
Jozech [Josef]
Semei[n]
Eliakim Matatias
Mahat
Azor Nagge
Esli
Sadoch Naum
Amos
Achim Matatias
Josef
Eliud Janna[i]
Melchi
Eleazar Lévi
Matan Matat
Jakob Heli

Josef [muz Marie] Josef [muz Marie]

»Rodokmen« Mt navazuje na 1Pa 2,1-15; 3,10-15;
Ezd 3,2, ale 1isi se i od téchto pfedloh. Rodokmen L
navazuje na Gn 5; 10,21-25; 1Pa 1,1-27.

Vzajemna odlisnost obou t. zv. r-0 byla rizné
vykladana. Prvnim vyklada¢em byl Iékar Sextus
Julius Africanus [zemiel kolem r. 280 po Kr.],
ktery se dovolava rodinné tradice, podle niz doslo v
t. zv. r-u JeziSove k nékolika *leviratnim siatkim [Dt
25,6]. Jakob, télesny otec Josefiv podle Mt, byl
bratrem Heliovym, protoze méli tutéz matku Esthu,
jez se po smrti svého manzela Matana [Mt 1,15]
pro- vdala za jiného muze [Africanus uvadi jeho
jméno jako Malchi], jemuz porodila Heliho [L
3,23n]. Heli zemfel bez muzskych potomkd a jeho
vdova si podle leviratniho prava vzala za muze
jeho bratra Jakoba. S nim méla Josefa, ale pravné
byl Josef pfipsan bezdétnému Heliovi. Tak mohl
Mt napsat: »Matan zplodil Jakoba. Jakob pak
zplodil Josefa« a

L »Syn Joseftv, kteryz byl Heli, kteryz byl Matativ«.

Po reformaci se u nékterych vykladact ujal
nazor, Ze seznam MatouSiv uvadi r. Josefiv jako
dédice davidovského tranu, kdezto u Lukase
7ze jde o r. Mariin, aby byl dokazan i jeji
davidovsky puvod. Je ovSem zahadou, ze Marie
neni ani v r-u MatouSové ani Lukasové vubec
uvedena, takze jsou jen dohady, ze Marie byla
dcerou Heliovou [podle jinych Jakobgvou z
rodokmenu MatouSova]. Krom toho ani u Zidt ani
u Reki a Rimanti nebylo zvykem pocitati r. se
strany mat¢iny. Z apokryfnich spist pak je znamo, ze
otec Mariin se jmenoval Joachim.

Piijatelngjsi vyklad podava Zahn ve svém
komentaii k Mt [3. vydani 1910]. Ma s Chry-
sostomem za to, Ze nadpis Mt 1,1 »biblos
geneseds«, ktery Kral. prekladaji »Kniha *rodu,
patii k celému evangeliu, nikoli jen k Mt 1,2-17,
a ze vubec nejde o rodokmen [fecky genealogial,
vycteni predkl uréité osoby, nybrz o télédot [=
pribéhy, Gn 6,9; 37,2; Nu 3,1; *Rod], ptibéhy zivota
JeziSova, v némz dg&jiny Izraele od Abrahama a
Davida dosahly svého cile. Mt-ovi [ba ani L-ovi]
vibec nejde o to, aby dokazal, ze Jezi§ je z rodu
Davidova - kdyby to chtél dokazat, zacal by
Davidem, nikoli Abrahamem -, nebot’ o tom, ze
Jezi§ byl Davidovec, nepochybovali ani jeho
nejuhlavnéjsi nepratelé a jeho vefejné vy- stoupeni
by bylo jinak nepochopitelné. Mt ve svém evangeliu
chce predvésti piibéhy JeziSovy tak, aby bylo patmo,
ze pravé Jezi§ z mnoha tehdy existujicich potomku
Davidovych [sr. Mt 11,3] je Mesiés, t. j. Ze v ném
byla splnéna zaslibeni, dana kralovskému domu
Davidovu a Abrahamovi. T. zv. r. Mt-Gv jsou
vlastné dé&jiny Izraele v kostce: Abraham je
kofen, v némz se Izrael odlisil od dé&jin ostatniho
lidstva, Jezi§ Kristus je vyvrcholenim téchto dé&jin.
Ze Mt-ovi neslo o r., je vidét i z toho, Ze mnoho
jmen z 1Pa 1,34; 2,1-15; 3,1-19; Rt 4,18-22; 1Pa
3,19-24 vynechava a pro dobu po Zorobabelovi
uvadi jména, o nichz v bibli nic neni, a Ze uméle
vypravuje svij vypocet podle schematu 3x14
[Mt 1,17]: do Davida uvadi 14 rodnych jmen; v
Davidovi mu docasné vyvrcholuji dé&jiny, zacaté
Abrahamem; od Davida do zajeti babylonského
uvadi rovnéz 14 rodovych jmen. Deportace
vyvoleného naroda a ztrata politické samo- statnosti
Izraele je M-tovi druhym vrcholem d&jin, k némuz
doslo pro htichy vladed, z nichz nékteti [v. 7-11] se
ani nemohli stat nositeli Boziho zaslibeni [2S 7,12-
16]. Ale aby Mt dosahl ¢isla 14, musel vynechat
mezi Joramem a Ozeasem [= UzidSem, AzariaSem]
tii krale: OchoziaSe, Joasa a AmaziaSe. Podle
Hierony- ma k tomuto vymyceni jmen tii kralt
doslo proto, Ze pochazeli z rodu bezbozné Jezabel.
Nejde tu vSak v zadném piipadé o omyl, nybrz o
umyslné piizpusobeni schematu 3x14. Katolicti
vyklada¢i upozomuji na to, Ze Cislo 14 je
symbolickym ¢islem jména Davidova [dalet = 4,
vav = 6, dalet = 4. Jméno David



mélo tyto tfi souhlasky dvd = 4+6+4 = 14]. Ve
treti fad¢ vSak mame v dneSnim Mt-ov¢ textu pouze
13 jmen. Zahn piesvéd¢ivé doka- zuje, Ze tu jde o
omyl ptekladace evangelia z aramejStiny do
fectiny, kdyz vynechal Joakima a JekonidSe uvadi
jako syna JoziaSova, a¢ ve skuteCnosti byl jeho
vnukem [sr. 2Kr 23,30n.34-24,17; dale 1Pa 3,15,
kde Sallum je nejspise totozny s Joachazem]. Zahn
ma za to, ze Mt 1,11 znél pivodné takto: »Jozias
pak zplodil Joakima a bratii jeho v dobé deportace
babylonské« [sr. 2Pa 36,6.10; 2Kr 24,15; 25,7].
PreruSeny t. zv. r. ve v. 12, kde se nahle vyskytuje
Jekonias, je zdivodnén tim, Ze nastava bezkralovska
doba, uvedena ¢tytikrat feckym vyrazem metoikesia
= de- portace [Kral. »zajeti«]. Jeden z deportova-
nych princi se stal otcem Salatielovym [1Pa
3,16nn]. Ze M-tovi nejde o r., ale o dé&jiny, je
podle Zahna vidét i z toho, ze ve v. 2 a 11 je
ptidavek »a bratfi jeho«. Mt tim naznacuje dilezity
obrat v d¢jinach Izracle: nositelem pozehnani uz
neni jednotlivec. Juda a jeho bratii jsou zakladateli
»domu Izraelského« [Mt 10,6; 15,24], »dvanactera
pokoleni« [Mt 19,28]. Podobné¢ je tomu ve v. 11. Do
té doby byli nositeli zaslibeni, danych Davidovi,
jednot- livei z Davidovel. Po padu fise uz neni linie
jasna. Davidovci se rozvétvuji v nékolik linii a
nikdo nevédél, z které vétve ozije mesiasské kralovstvi.

Neni jist¢ bez tmyslu, Ze Mt ve svém pie-
hledu d¢&jin Izraele upozoriuje na jejich za-
hanbujici stranky [Tamar Gn 38; Raab- pohanka
i nevéstka Joz 2,1; Jk 2,25; Zd 11,31; Rut Moabka
Gn 19,30-38]; Betsabé neni ani jmenovana, ale Mt
jemné upozoriiuje na Davidovo cizolozstvi a
vrazdu [2S 11,2-12. 25; Z 51]. Pro Zidovské usi to
znélo urazlivé, ale pro véfici Ctenafe v téchto
skute¢nostech byl naznak, ze se Jezi§ Kristus, ktery
vstoupil do takovych_ dgjin, stane vysvoboditelem
vSech z hiichu, nejen Zidu, ale i pohant [Mt 28,19].
Snad tu byla i skrytd apologie proti zidovskym
pomluvam a povéstem, spojenym se zrozenim
JeziSovym z panny.

Podle Zahna ani rodokmen L-iv nechce
dokazovat davidovsky piivod Jezistv, nybrz jeho
souvislost s po¢atkem d&jin lidstva a s celym lidskym
pokolenim. Syn Bozi je také synem Adamovym! Jezis
je jednim z 0dt lidského pokoleni [sr. vyraz *Syn
¢loveéka J 2,57]. V Jezisi Kristu se uskute¢nilo
to, co Bih v Adamovi zamyslel. Je druhym
Adamem. Soucasné¢ vSak je viditelnym obrazem
neviditelného Boha [2K 4,4; Ko 1,15; sr. J 12,45;
14,4nn; Zd 1,3]. To vse snad vyjadiuje konec r-uu L
3,38: »Kteryz byl Adamiv, kteryz byl Bozi«. Také L-
av r., ktery podle nékterych rukopisi ma 77 jmen, je
Ciselné rovnomérné sestaven: 21 [3x7] jmen od
Jezise do vyhnan- stvi, 21 [3x7] jmen od
vyhnanstvi po Davida, 14 jmen od Davida po
Abrahama, a 21 jmen od Abrahama po Boha.
Podle Skrabala ¢islo 77 vyjadiuje pry dokonalost
[sr. Mt 18,22], t. j. dokonalé vycteni celého lidského
pokoleni,

Rodus-Rogel [789]

jehoz novy Adam se stal Spasitelem [universalita,
vSeobecnost spasy].

Rodus [Rhodos], nejvychodnéji polozeny 1.405
km® veliky ostrov v Egejském mofi, leici ve
vzdalenosti 18 km proti jz karijskému vybézku Malé
Asie, se stejnojmennym hlavnim méstem, jez za dob
Pavlovych bylo dobte opevnéno a mélo dva piistavy,
takze jako stiedisko obchodu zavodilo s Alexandrii a
Karta- ginou. Nejhlavnéjsi pamétihodnosti starove-

Peniz (zlaty?) ostrova Rhodu. Na lici hlava boha
slunce Helia, na rubu kvét grandtového jablka, dole
vlevo orel, nahore jméno Tharsyas znaci vladare,
za kterého se peniz razil.

kého Rhodu byla obrovska socha boha slunce,
vysoka 38 m, t. zv. kolos thodsky, jenz byl povazovan
za jeden ze sedmi divil svéta. Byl to vlastné majak.
Vzal za své zemétiesenim r. 223 pt. Kr. Jeho
obyvatelé¢ dlouho vzdorovali tiSi fimské a nikdy
vlastné nebyli plné podrobeni. R. 1310 po Kr. tu
vladl fad rytita sv. Jana, ktery se branil Turkiim az
do r. 1522, kdy se musel vzdat a vystéhovat se na
Maltu. - Podnebi ostrova je piijemné, dostate¢né
mnozstvi vlahy umoziiuje péstovani je¢mene,
olivy, vina, pomerancovnikd, sesamu a cibule. Vy-
nikajici je 1 chov bourcd morusovych, lov
moiskych hub, sbirani pryskyfice. Obyvatelstvo
dnes je ze Gty pétin fecké, ostatni jsou Turci a Zidé
$panélského puvodu, ktefi ovladaji obchod. Pavel
se plavil kolem tohoto ostrova pfi navratu ze své
téeti misijni cesty do Syrie [Sk 21,21].

Rogel [= (pramen) valchaiiv?], studnice na
hranicich mezi pokolenim Judovym [Joz 15,7] a
Benjaminovym  [Joz = 18,16], s posvatnym
kamenem Zohelet [= had], u nc¢hoz byvaly
konany nabozenské slavnosti. U této studnice ¢ekali
Jonatan a Achimas na vzkaz od Chusai, ktery mél
vytiditi Davidovi, utikajicimu pfed Absolonem
[2S 17,17]. Zde také Adonia$ se svymi stoupenci
konal nabozenskou slavnost, kdyz se chystal uchvatiti
po Davidovi vladu nad Izraclem [1Kr 1,9]. Nekteti
badatelé tvrdi, Zze starovéké R. je dnesni t. zv.
pramen Panny Marie, Ain umm el- Daraj, jimz je
napajen rybnik Siloe a Salo- mountv. VétSina
badateld vSak ma dnes za to, ze jde spise o Bir
Ejjub [Jobovu studnici] tésné¢ pod kiizovatkou
udoli Hinnom a Ced-



[790] Rogelim-Rohobot

ron j. od Jerusalema, kde je skalni studna asi 37 m
hluboka.

Rogelim [= valchati nebo zvédové?], sidlisté
Barzillaie Galadského [2S 17,27; 19,31], snad
nékde pii cesté z Radmod Galad na zapad do tdoli
Jordanského v dnes$nim udoli er-Rudzeilé.

Roh zviteci slouzil odedavna ke zhotovovani
rtiznych nastroji a nadob. Stejné tomu bylo i v
Palesting. Izraelci z beranich r-i vyrabéli vale¢né i
bohosluzebné hudebni nastroje [Kral. trouby, Joz
6,5.13; Z 150, 3n], jimiz bylo svolavano vojsko k
boji nebo lid do chramu v ¢as obéti [Sof 1,16], nebo
nadoby na olej [1S 16,1.13; 1Kr 1,39]. Na mincich
Hasmo- neovce Hyrkana [2. stol. pf. Kr.] a
Alexandra Jannaia [zaC. 1. stol.] jsou raZeny r-y
hojnosti.

Na ¢tytrech thlech oltate [kadidlového Ex 40,2 i
pro celopaly] byly vystupky v podobé r-i [Ex 27,2;
38,2; Ez 43,15.20]. Nevime, jaky mély pivodné
vyznam. Podle Baentsche jde o zbytek z dob, kdy
oltatem byl veliky kamen, na ktery se kladla kize
obétovaného zvifete s hlavou i rohy. Gressmann se
domniva, Ze jde o miniaturni masseby [*Sloup], jini
zase vrozich vidi symbol bozstvi nebo mési¢niho
srpku. Archeologové vykopali nékolik starovékych ol-
tard s témito r-y. Podle Ex 29,12; Lv 4,7 byly tyto r-
y mazany krvi obétniho zvitete. Podle Z 118,27 se
zda, ze obétni zvifata byla k nim uvazovana. Ve
starSich dobach pred centrali- saci bohosluzby v
Jerusalemé a zfizenim uto-¢istnych mést [Dt 19,1-
13] poskytoval oltaini r. ochranu pro podezielé z
vrazdy [sr. 1Kr 2,28].

V obrazném smyslu byl r. symbolem fysické sily.
Tak si Sedechias, falesny prorok, zhotovil Zelezné r-y
a piedpovidal Achabovi a Jozafa- tovi, Ze jimi budou
trkati Syrské, az je pohubi [1Kr 22,11 sr. Mi 4,13]. U
Za 1,18-21 jsou r-y synonymem pro politické moci,
jez rozptylily Judu a Izraele a zmitaly
Jerusalemem. Ale proti nim nastroji Hospodin &tyfi
kovare, kteti srazi »r-y téch narodi«. Dt 33,17
svolava Mojz$ pozehnani na Josefa a jeho potomky
Efraima a Manassesa a piedpovida, ze rohove [jejich]
budou jako r-ové *jednorozce, t. j. jejich sila bude
nesmirna. Pravi-li se, Ze Hospodin vyzdvihl nebo
vyzdvihne nebo vyvysi nééi r., znamena to, ze mu da
velkou moc a prospéch [1S 2,10; Z 89,25, sr. Mi4,13].
Zv1&ste o Davidovi je prorokovano, ze Blih zpiisobi,
aby zkvetl jeho r. [Z 132 A7), t J- aby vzrostla jeho
moc a sila. David vyznava, ze Biih je jeho skala, $tit a r.
*spaseni, ktery ho vysvobozuje od nasili [2S 22,3; Z
18,3] a od r ]ednorozcovych [Z 2222]. Lid
Hospodlnuv se t&81, ze »z milosti Bozi piijde r. jeho k
zvyseni« [Z 89,18, sr. Z 148,14] a ze 1. Hospodmuv
bude vyvysen v slavé [Z 112,9] pravé tim, Ze se
ujima chudych Vyzdv1hnout1 r. proti Hospodmu t.
j. vzpurn& si poéinati proti nému, je blaznovstvi [Z
75,4-6], protoze Bih vSecky takové r-y potie a
srazi [Z75,11; sr. Jr48,25; P12,3.17].

Jindy je r. symbolem kralovstvi nebo krale. Ctvrta
Selma z vidéni Danielovych méla 10 roht, mezi
nimiz vyrastal maly r. [Dn 7,8. 11.21]. Podle Dn
7,24 vysvétluje tyto r-y jako krale [dynastie], po
nichz povstane kral rozdilny od prvnich, ktery potie
tii z nich a bude pomysleti, »aby proménil Casy i
prava«. Podle tradiéniho vykladu deset r-U je
obrazem fecké fiSe a jejich panovniki Alexandra
Velkého, Seleuka I. [312-280 pt. Kr.], Antiocha I.
[279-261 pt. Kr.], Antiocha II. [261-246 pf. Kr.],
Seleuka II. [246-226 pt. Kr.], Seleuka III. [226-
223 pi. Kr.], Antiocha III. [222 az 187 pt. Kr.],
Seleuka IV. [186-176 pt. Kr.], Heliodora,
Ptolemea VII. [170-146 pt. Kr.]. Nektefi badatelé
vynechavaji Alexandra Velkého a vsunuji Demetria
Sotera. Maly r. je pry *Antiochus Epiphanes, ktery
skoncoval se Se-leukem IV. uchvatitelem
Heliodorem a De- metriem 1. Jini vykladaci podavaji
jina vysvét- leni. Kralicti podle nadpisku Dn 7
chapou ¢tvrtou Selmu jako panstvi fimské. To, o¢
pisateli Dn $lo, bylo ukazat, ze na rozdil od sebe-
veétsich kralovstvi a moci kralovstvi MesiaSovo bude
vééné a zvitézi nade vSemi mocnostmi svéta [sr.
Za 1,19nn].

NZ navazuje na sz pfedstavy, kdyz u L 1,69 mluvi
o Bohu, ktery vyzdvihl r. spaseni v domé Davidové
[sr 2S 223 Z. 18,3; 132,17]. R. spaseni oznacuje
spasnou moc, jeZ se objevﬂa v Kristu. Zj 13,11 li¢i
Selmu, Vystupuj ici ze zemé. Jeji dva r-y jsou podobné
Berankovym, ale mluvi jako drak [sr. Mt 7,15;
snad také Dn 8,3]. Beranek podle Zj 5,6 ma sedm
r-i, drak a Selma deset r-0 [Zj 12,3; 13,1;
17,3.7.12.16]. Sedm r-ti Berankovych je symbolem
dokonalé bozské moci MesiaSovy. Deset r-i vyklada
Zj 17,12nn jako deset krald, kteti »se dosud neujali
kralovské moci, ale dostane se jim na jedinou
hodinu kralovské moci spolu s Selmou« [Zilka]. Svou
silu a moc propdjci této Selmé, zni¢i »Babylon« a
zdvihnou marnou valku proti Berankovi. Navazuje
se tu ziejmé na Dn 7,24 a 8,20nn. Tradi¢ni vyklad
mysli Selmou Nergna a desiti r-y parthské
satrapy, ktefi zni¢i Rim. Zda se vsak, Ze jde o li¢eni
eschatologického boje proti Kristu [Zj 16,14;
19,17nn].

Rohaga, Asserovec z rodu Beriova, rodiny
Heberovy [1Pa 7,34].

Rohob [= oteviena prostora]. 1. Misto neb
mésto na sev. konci udoli jordanského, kam az
dosli vyzvédadi izrael$ti, vyslani od Mojzise k
propatrani zemé¢ [Nu 13,22]. *Betrohob.

2. Meésto, pridélené pokoleni Asser [Joz 19,28], jehoz
polohu nebylo dodnes mozno urciti.

3. Jiné mésto, lezici na izemi pokoleni Asser [Joz
19,30], taktéZ neznamé polohy. Bylo piidéleno
levitim [Joz 21,30; 1Pa 6,75]. Podle Sd 1,31 se
Asseroveim  nepodafilo odtud vy-  puditi
Kananejce.

4. R., otec Hadadezera, krale Soba [2S 8,3.12].

Rohobot [= oteviend mista]. 1. Jedno ze Ctyf
mest, zaloZzenych Nimrodem v Assur [Gn 10,11].
Patrné jde o jedno z pfedmésti nebo o jednu Ctvrt
mésta Ninive.



2. Jméno studné, kterou vykopal Izdk v tudoli
Gerar. Nazval ji R. s odiivodnénim, Ze »uprostrannil
nam Hospodin« [Gn 26,22]. Badatelé¢ toto misto
hledaji v udoli Ruchajbé 30 km jz od Bersabé.

3. Sidlo né&jakého krale idumejského, Saula,
nékde u feky [Eufratu Gn 36,37]. Ponévadz vsak
jde o krale idumejského, domnivaji se badatelé, ze
jde o ficku Sail el-Kordchi, jez se vléva do

1,48].

Roj. *Vcela.

Rok. Jako jeSté¢ i my dnes, pievzali uz stafi
Izraelci pocitani doby, rozdéleni roku na 12
*mésicl, dale sedmidenni tydny a dny o dvakrat
dvanacti hodinach od Sumetant. Jen nepatrné
reformy prodélal kalendatr za vSechna ta tisicileti,
vyvolané tim, ze rok slune¢ni ¢ita pftiblizné 365 Y4
dne.

Starovek znal vedle tohoto sluneéniho roku o 365
dnech také mésicni o 354 dnech, jehoz zacatek
pirozené byl pohyblivy a vzdy jednou za 33 roky se
kryl se zacatkem slune¢niho roku. Stafi Izraelci
velmi pravdépodobné puvodné také pocitali na
mésicni roky. Ne nadarmo umistuje biblické podani
Abrahama do stfediska mési¢nitho kultu v Ur
Chaldejském a uvadi jako jeho otce Tareho, jehoz
jméno v hebrejsting [Terach] vychazi z téhoz slovniho
ko- fene jako mésic [jerach, jaréach).

Po usazeni v Palestiné pievzali Izraelci tamni
kalendaini rok o 365 dnech, zacinajici o podzimni
rovnodennosti. Souhlasné smizeji- cim sluncem
pocitaly se i zacatky mésicti od upliiku. Rok zacinal
veselicemi a slavnosti vinobrani, jez splynula uz v
dobé nam_ nepostizitelné s novoroénimi »svatky
*stankii«. Cteme-li tedy o slaveni velikonoci za
JoziaSe v témze roce, kdy nalezl zakon Hospodiniiv
[2Kr 22,3nn; 23,23], vyplyva z toho, Ze rok za¢inal na
podzim. Naproti tomu, vypocitavaji-li se svatky v
poradi velikonoce — letnice — stanky [Ex 23,15n],
svéd¢i to pro zacatek roku na jare! V lIzraeli totiz
nebyla praxe jednotnd a snad spolurozhodovala
obcas i situace politickd a s ni spojend duchovni
zavislost na sousednich velmocech. Zvlast¢ pod
babylonskym vlivem se zacalo pocitat zahy od jarni
rovnodennosti a tu zase, souhlasné se silicim slun-
cem, pocinajic novmésicem. Po navratu ze zajeti
babylonského zlstal pravé tento zpusob v
platnosti pies tichy protest chrimu. Naproti tomu
»eirkevni rok« zidovsky pocinal sedmého mésice [Lv
23,24; Nu 29,1], tedy na podzim. Jen =za
Makkabejct prisel nakratko tento kalendar ke ctiiv
obcanském zivoté, aby se po dvou tisiciletich stal
oficialnim kalendafem dnesniho statu Israel. B.

R. byl rozdélen na ¢tyii Casti podle dvou
rovnodennosti [jarni a podzimni] a dvou slunovrati
[letniho a podzimniho]. V hospodaiském zivoté se
mluvilo o Sesti obdobich po dvou mésicich: seti od
poloviny fijna do poloviny prosince, zima od
poloviny prosince do poloviny unora, studeno od
poloviny unora do poloviny dubna, zen od
poloviny dubna do poloviny

Roj-Rolnictvi [791]

Cervna, 1éto od poloviny ¢ervna do poloviny srpna, a
horko od poloviny srpna do poloviny fijna [Gn
8,22].

R. milostivy [Lv 25,11]. *Léto milostivé.

R. odpo¢inuti [Lv 25,5], *Léto milostivé.

R. odpusténi [Dt 15,9], *Léto milostivé.

Rokle [1z 2,19]. *Jeskyné.

Roli, st¢. = role, pole. V 1K 3,9 je kiestansky
sbor piirovnavan k Bozi roli a BoZi stavbé, na nichz
jsou véfici navzajem spolupracovniky. »Byti laskav
na r.« [2Pa 26,10] = = milovati *rolnictvi. Kaz 5,9 je
mozno piekladati: »Uzitek pro zemi ve vSem je kral
oddany poli« [sr. 2Pa 26,10], t. j. ten, ktery pod-
poruje rolnictvi. Jini prekladaji: »Uzitek pole je pro
vSecky; 1 krali je slouzeno polem, t. j. i krél je
zavisly na rolnictvi.

Rolnictvi. Tento vyraz se sice v bibli ne-
vyskytuje, avSak Casto se mluvi o hospodafi [Iz 1,3;
Mt 13,27.52; 21,33], oradi [Gn 4,2; 2Kr 25,12; J1
1,11; Am 9,13; 2Tm 2,6 a j.] a jejich praci [Gn
2,15; 9,20; 26,12]. Nesmime zapominat, Ze Izrael
vysel z Egypta, kde r. stalo na vysokém stupni [Gn
41,49.57,; 43,2]. Péstovalo se obili, len [Ex 9,31n] a
pod. Izraelskeé r. se soustfed’ovalo na obili, vino [Gn
27,37; 7 4,8] a olivy [Dt 6,11; sr. také 8,8; 11,14;
Iz 28, 25.28; Ez 49]. Podle Iz 2824nn sam
Hospodin naucil rolnika rozsafnosti, aby védél, jak si
ma ve svém hospodaistvi pocinat. Podle 2Kr 9,37 a
Jr 8,2 se zda, Ze bylo znamo i hnojeni poli. Izraelsky
rolnik znal primitivni *pluh, *srp na ufezavani
klast [Dt 23,25; 1z 2,4] a uréity druh mlaticek
[*smyky a mlatici t€7ké vozy]. VétSinou se vSak
mlatilo tak, Ze dobytek byl honén v kruhu po
nakupeném obili [Dt 25,4]. Viz o tom vice Bi¢ I..,
186nn. Vynosnost pidy byla zvySovana tthorovanim
[Ex 23,10nn].

Jak dalezité bylo r. v dob¢ sz, je vidét iz
rozsahlého zakonodarstvi, tykajiciho se nejen
rolnickych nabozenskych svatkd, ale i najatych
délniku [Dt 15,12nn; 24,15], pabérku [Lv 19, 10;
Dt 24,19], vojenské sluzby toho, jenz jesté neokusil
plodt své vinice [Dt 20,6]; zakonodarstvi si v§imalo i
dobytka [Dt 5,14; 22,10; 25,4]. Bylo zakazano ositi
totéz pole soucasné dvojim semenem [Lv 19,19; Dt
229]. Lv 25, 13-16.23 naznaluje, Ze kazda rodina
dostala urcity dil zemé, ktery nikdy nesméla prodati.
Doslo-li k zastaveni pudy, trvalo jen do
milostivého 1éta, nebyla-li vyplacena dfive né¢jakym
piibuznym, ktery byl povinen zapla- titi urodu do
pristiho milostivého roku [Lv 25, 25-28]. Bylo
piisné zakazano prenaSeni hra- neéniku [Dt 19,14;
27,17]. Predepsané desatky =z urody pak
naznacovaly, ze vlastnikem pudy je sam Buh [Lv
25,23]. Proroci pak neustavali karat hromadéni pudy
v jednéch rukou, k némuz piese vSecka ustanoveni
dochazelo zvlasté v dobé kralovské [Iz 5,8; Mi 2,2].
*Rechab 3.

Rolnickd prace byla v Palestin¢ tézka. Byla
zavisla na pocasi [podzimnim a jarnim desti], na
otuzilosti rolnikti [Pf 20,4], na umélém zavodnovani
poli, vybirani kameni a vysekavani
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a spalovani trni a hlozi [1z 5,2.24], na zabezpeCovani
svahi proti prudkym de$tdm ochrannymi zdmi a
terasami, na hlidani arody [Iz 1,8; sr. Sd 15,5] a
pod. Neni divu, Ze po navratu ze zajeti, kdy se z
byvalych rolniku stali obchodnici, mnozi pohrdali -
im, takZe Jesus Sirach 7,15 piSe: »Nem¢l v nenavisti
tézkého dila a orby, kterouz stvoril Nejvyssi«.

Romantiezer [= vyvySoval jsem (Bozi) pomoc],
jeden ze Ctrnacti syni Hémanovych, zpévaka v
domé¢ Hospodinoveé, kteti byli ustanoveni »k
vyvySovani moci« [1Pa 25,4n]. R. se svymi »syny a
bratfimi« tvofil dvacaty ¢tvrty oddil chramovych
zpévaki.

Romelia§, otec krale izraelského Pekacha
[733-731], 2Kr 15,25.37; 16,1-5; 2Pa 28,6; 1z
7,1-9; 8,6].

Rosa m¢la v Palesting dilezity vyznam zvlasté
od kvétna do konce srpna, kdy viibec neprselo, takze
r. nahrazovala vlahu. Bez r-y by vsecko uschlo.
Izraelci se domnivali, Ze r. pada s nebe [Gn 27,28.39;
Ex 16,13; Dt 3328; sr. Jb 38,28; Za 8§,12].
Neobjevila-li se r., bylo to pokladano za
mimotadny Bozi trest [2S 1,21; 1Kr 17,1; Ag
1,10]; hojnost r. vSak byla znamenim Boziho
pozehnani [Gn 27,39; Oz 14,5; Mi 5,7]. R. byla
obrazem vseho, co ptichazi nehluéné, neviditelné
a nenasilné, a prece osveézive, jako na pi. Bozi slovo
[Dt 32,2] nebo prizen kralova [Pt 19,12] nebo
ostatkové Jakobovi uprostted pohanti [Mi 5,7]. Na
druhé strané vSak je r. obrazem nahlosti a nenada-
losti [2S 17,12] a také pomijitelnosti a nestalosti
[0z 0,4]. V hebrejstiné velmi nesnadny a nejasny
ver$ Z 110,3 1ze také se Zemanem piekladat: »Tvij
lid bude preochotny v den tvé branné moci. Ve
svaté ozdobé mas rosu z klina jitini zafe, svou
mladez«. R. je tu symbolem piekvapujici nahlosti i
poéetnosti. Duhm a j. maji za to, Ze »den brannosti«
znamena den, kdy se pomazany Hospodinuv
ujima zezla, . j. den nastupu na triin, a r-ou mini r-u
mladi [sr. 727, 103,5]. Je to oviem vyklad
nezarudeny.

Rostlina, rostlinstve. Palestinskd kvétena
byla pomérné velmi rozmanita dik ¢lenitosti pudy,
ruzné vySce nad mofem, rizné zemépisné Sifce a
ruznému podnebi: tropickému v jordanském udoli,
subtropickému zvlasté v pii- moii a stepnimu v $irych
lzemich s pastvinami. Bi¢ 1,34nn upozorfiuje na to,
ze wtradi¢ni nazvoslovi sz je velmi nejisté a piipousti
terminy zakrytné«, t. j. néktefi sz pisatelé uzivaji sou-
hlasek, jimiz mohl byt oznacen n¢jaky strom, ale také
ne]ake kultikum a podobné. Bic uvadi podle
tradi¢niho vykladu jednak stromy lesni, jednak
balsamodarné, jednak ovocné, ale ukaque jak
slovniky se lis v prekladu i ve vykladu od
Kralickych.

Stromy lesni: *dub [Gn 35,8], *topol [Gn
30,37, snad spise stura¢ 1ékaisky], *jilm [Iz 41,19],
*kastan [Gn 30,31, snad spiSe platan], akat [diivi
setim Ex 25,5], *cedr, *puspan [Iz 41,19], *javor
[spiSe jasan 1z 44,14],

*cypii$ [Iz 44,14; Kral. jinak uvadéji jedlovi,
*jedle], *olivovnik [Iz 41,19, spiSe sosna], druh
tamarysku [Kral. »strom« 1S 31,13, »stromovi« Gn
21,33, »haj« 1S 22,6]. Z kefo- VltyCh je uyadeéna ve
SZ kustovnice [Kral. *bodlék Sd 9,14; Z 58,10] a
myrta [*Myrtovi], Palestina mkdy neoplyvala
premirou lesq.

Stromy balsamodarné slouzily k ziskani
riznych vonnych pryskyfic, nevime vsak, o které
druhy stromti tu §lo. Zda se, Ze rostly hlavné v oblasti
jeri$ské a na izemi Galadové [sr. Jr 8,22]. VétSina
pryskyfic vSak byla dovazena [1Kr 10,2; Iz 60,6;
Jr 6,20]. *Balzam.

Ovocne Flkovmk [*Fik], ohvovnlk [*Oli- va] a
palestlnskym [Sd 9,8nn]. Sykomora, divoce rostouci
druh fikovniku s malo chutnymi plody, je nazyvana
Kralickymi »plané fi ky« [1Kr 10,27; 2Pa 1,15; Am
7,14]. Déle jsou jmenovany marhanik [granatovnlk],
ojehoi plodech je zminka na pt. Dt 8,8; 1S 14,2 aj.
[*Jablko zrnaté], datlovnik [*Daktyly], rohov- nik
[*Mlato], mandlovnik [*Mandle], ofech [Pis 6,10,
kde Kral. prekladaji »zahrada vypra- vena«, ale v
Poznamkach uvadeji, ze lze prekladat »zahrada
ofechova«], morusSe [2S 5,23n, ale spi§
balzamovnik], jablon [*Jablko].

Z obilnin byly znamy *pSenice a *je¢men.
Oves a 7ito nebyly znamy. Dale *proso, *len, z
lusténin *bob a cocka [Gn 25,34; 2S 17,28; 23,11
*Socovice], ze zelenin *okurka, *meloun, *tykev,
*Cesnek, *cibule, *por a *Safran, z kofeni *kmin,
*vika [Cernucha Iz 28,25.27], koriandr [Kral.
*koliandr], *nardus a j. Napoj lasky se pfipravoval
z mandragory [Kral. *jablecka].

Celkem mozno fici, ze kvétena palestinska
obsahuje tytéz druhy, které se vyskytuji kolem
Stfedozemniho mote; podle Miklika jen asi 250
ze 3000 dodnes znamych druhi se dafi vyhradné v
Palesting.

Ros [= hlava; vidce, knize]. Karafidt ve svém
prekladu Ez 38,2; 39,1 v ‘souhlase s Jjinymi preklady
uvadi mezi narody Mesech a Tubal také | jméno R.,
jez Kral. prekladaji »hlava«. Vykladaci se dommvajl
z¢ jde o né&jaké uzemi v Elamu, vych. od Babylona.

Rost. Oltat pro celopaly, ktery stal pred
vchodem do bohosluzebného stanku, uvnitt duty,
aby se mohl snadnéji prendset, byl opatfen
rostem, aby popel mohl snaze propadavat [Ex 27 .4;
35,16; 38,4.30]. Ale i oltaf kadidlovy [Ex 30,1] mél
podle Josefa Flavia podobny .

Rota, st¢. z némeckého, vojensky zastup [1Kr
11,24], ceta [Mt 27,27], mnozstvi, sroceni,
shromazdéni, tlupa [Z 22,17; 86,14; 119,61],
druzina, stoupenci [Nu 16,5.40; 26, 10; 273; Z
106,18]. »Ciniti r-y« [Sk 24,12] = ptisobiti sroceni,
podnécovati zastup, srocovati.

Rotiti se, stc. pobufovati, shromazd'ovati se
[Nu 16,11; Z.35,15].

Roubatl st¢. = sekati [Z 74,5]. 7 141 7 preklada
Zeman: »Jako kdyZ zemé se ofe a vlaci, jsou nase
kosti rozsety pfi usti Seolu«.



Smysl je ten, ze jako z rozorané pidy vzchazi
setba, tak budou i kosti utlaCovanych vzkii-
Seny. Jini se domnivaji, Zze jde o nepochované
a rozptylené kosti hfisniku.

Rouhani, rouhati se. Ve SZ tak ptekladaji
Kral. hebr. vyrazy, odvozené z kotfene n s [=
pohrdati, 1S 2,17; sr. Z 107,11, zavrhnouti Pl
2,6]. Tak David dal svym cinem nepfatelim
Hospodlnovym zaminku, aby se rouhali, t. j.
pohrdli Hospodinem a zavrhli jej [28 12 ,14].
Neptitel Hospodiniiv se rouha jeho jménu [Z
74,10.18], kral assyrsky se dopustil rouhani,
kdyZ popiral spasitelnou moc Bozi [2Kr 19,3,
sr. 2Kr 18,29nn] pravé tak, jako se rouhali
[provokovali] Izraelci, kdyz si udélali w»tele
slité« a prohlasili je za bozstvo jez vy-vedlo lid
z Egypta [Neh 9,18]. Jindy tak piekladaji Kral.
hebr. gadaf [: vysmivati se, urazeti, 2Kr
19,6.22; 1z 37,23; Ez 20,27] nebo kdlal [=
zlorecm prokllnatl Lv 24,11] nebo konecné
chdmf[: vydrazditi posméchem 2Pa 32,17]. Ve
v8ech téchto pifipadech jde o popirani
zachranné moci Bozi nebo o utrhani jeho
jménu [sr. Iz 52,5], viibec pak o mluveni a jed-
nani proti Bohu z nadutosti, neposlusnosti a
pychy. Je to opak pokorného vyznavani jeho
jména. *Zlofeciti.

V NZ tecké blasféemein [blasfémia, blas-
fémos] znamena puvodné tupiti, pomlouvati,
potom oznacduje popirani a zesméSiovani vy-
vySenosti a moci Bozi [Zj 13,6; 16,11.21; sr.
19,37], jména Boziho [R 2,24; 1Tm 6,1; Zj
16,9], slova Boziho [Tt 2,5], jeho nositelt [Sk
6,11] a v8eho, co n&jak s Bohem souvisi, tedy
podle Ju 8-10 a 2Pt 2,10-12 i and¢la [*Porou-
hani]. Podle zidovského tsudku se »rouhal«
Jezis, kdyz si osoboval pravo, jez nalezi jen Bohu
[Mk 2,7], a prohlasoval, Ze je Synem Bozim [J
10,33-36] a Mesiasem [Mt 26,65; Mk 14,64],
jenz se posadi po pravici Bozi. Nebot pro
zidovské vykladade i Mesia§ byl jen lidskym
knizetem a osvoboditelem [sr. Sk 7,55-58].

Na druhé strané vSak je pro véfici rouha-
nim, ]esthze nékdo pochybuje nebo popira ¢i
zesmesnuje mesiassky narok Jezise Krista [Mt
27,39; Mk 15,29; L 22,64nn;23,39]. Ale i véti-
ci mohou byt v dobé pronasledovanl donuceni
k rouhéani, t. j. k zapfeni JeziSe Krista [Sk
26,11] a Pavel varuje kiestany, aby porusenim
prikazu lésky nevydavali v porouhani [= v po-
tupu] své dobro [R 14,16; sr_ 2Pt 2,2], Bozi
jméno a uceni [1Tm 6,1, sr. R 2 ,24; Jk 2,71,
Bozi slovo [Tt 2,5].

Je pfirozené, ze tak, jako se lidé rouhali
Jezisi Kristu, tak se budou rouhati i véficim
v n¢ho [1Pt 4,14]. Pavel sama sebe prohla-
Suje za n¢kdejsiho rouhace [1Tm 1,13], ale uci
snaSet s modlitbou rouhani pro jméno Kristovo
[1K 4,13, sr. Mt 5,11]. Sr. 1Pt 4,4: Odpor Zida
proti kazani evangelia a ostatnich tehdejSich
soucCasnikd proti kifestanskému zpisobu zi-
vota je rouhanim, protoZze zesméS$nuje projev
moci Bozi v Jezisi Kristu [Sk 13,45; 18,6;
Zj2,9;13,1. 5n; 17,3].

Zatim co podle Mt 12,31n; L 12,10 muze

Rouhani, rouhati se [793]

byt odpusténo i rouhani a mluveni proti Synu
¢loveéka [pres L 10,16], rouhani proti Duchu
sv. odpusténo byti nemuze [Mk 3,28n; L 12,
10]. Zilka pieklada misto u Marka podle zaru-
¢engjSich rukopisi: »Synim lidskym budou
odpustény vSecky hfichy, i rouhani, at’ je jich
cokoli, ale kdo by se rouhal proti Duchu sva-
tému, tomu se nedostane odpu$téni na véky,
ale bude vinen vé¢nym hiichem«. Toto misto
tvofi zaklad t. zv. uceni o hfichu proti Duchu
sv. [*Duch svaty]. Jezi§ sam nepravi, v ¢em
toto rouhani proti Duchu sv. spoéiva. Evange-
lista v8ak pfidava vysvétlivku: »Nebo pravili:
Ducha necistého ma«. Jezi§ si byl tak védom
pritomnosti nadpfirozené, bezprostiedni bozské
moci ve svych slovech i ¢inech a pokladal je za
tak  mimofadné zjeveni Bozi, kazdému
poznatelné, ze kazdé vzepfeni proti tomuto
oCividnému svédectvi musel posuzovat za opo-
vazlivy posméch vi¢i Bohu a umyslné zkruco-
vani pravdy. Vid¢l v tom zlou vuli a svévolnou
zatvrzelost, kterd se rovna neodpustitelnym
htichim »rukou vztazenou« [Nu 15,30n
*Hfich, 1. Stary Zakon]. Kdo se dopusti tohoto
hiichu, »zaplete se, zamota se« [fecky enochos,
Zilka: bude vinen] do n¢ho tak, ze se znécho
nevymota na véky: bude na ném spocivat vé¢na
vina, vééné odlouceni od Boha. Nebot’ rouhani
proti Duchu sv. znemoznuje pokani, jediny
piedpoklad odpusténi. Zda se, ze toto misto
mélo pro Marka zasadni vyznam v tom
smyslu, 7e naznacovalo, pro¢ Jezi§ od nyné&jska
povazoval lid izraelsky za ztraceny: dopustil
se ve svych predstavitelich neodpustitelného
hiichu a tak sebe sama vyloucil ze spasy [sr.
Mk 4,10nn]. Tak jako pro véfici, ktefi prosli
vitézné vSemi pokuSenimi, nastane Cas odpo-
¢inuti, kdy uz budou nepfistupni pokuseni [Zd
4,9], tak ti, ktefi se trvale zatvrzuji vici Bo-
zimu volani, ztrati vilbec naslouchaci schopnost
: prvi dosdhnou vééného zivota, druzi vécného
odlou¢eni od Boha, »véfné odsouzeni«, jak
podle recipované¢ho textu maji Krali¢ti. Podle
1Tm 1,20 byli Hymeneus a Alexander, ktefi
ztroskotali u vife, vydani satanu, aby byli
pokarani a nerouhali se. Nevime piesné, co se
timto trestem mysli. Né&kteti vykladaci se
domnivaji, ze jde o odborny vyraz pro cirkevni
klatbu: oba falesni uéitelé byli vynati z pfi-
mluvnych modliteb kiestanské cirkve a tak
vydani na pospas vlivu satanovu [Fr. Koehler].

Podle Mt 15,19; Mk 7,22 prameni rouhani
spolu s ostatnimi nefestmi ze srdce, jeZ se ne-
dalo proménit Bohem. Snad se na téchto
mistech nemysli ani na rouhdni v nabozenském
slova smyslu: spiSe na utrhani lidem, jez je
provinénim proti ptikazu lasky [sr. Tt 3,2],
Podobné je tomu v Ef 4,31, kde rouhani je za-
fazeno mezi mrzutou feé, hofkost, rozzlobeni,
hnév a kiik. 1Tm 6,4 upozoriiuje na to, ze
»hadky o slovag, t. j. nepovolovani zdravym
feCem Pana Jezukrlsta vedou k zavisti, svaru,
rouhani [utrhani] a zlym domnénim. Avsak
i pfi téchto pojmech na uvedenych mistech
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jesté nutno miti na paméti to, co bylo feceno
o rouhani Bohu nebo Jezisi Kristu. Nebot i
utrhani lidem zarmucuje [*Rmoutiti, za-
rmoutiti] Ducha sv. a zbavuje ¢lovéka znameni
ke dni vykoupeni [Ef 4,30].

Rouhavé, rouhavy. [Mk 2,7; Dn 3,29;
Sk 6,11.13] *Rouhani.

Roucha, sté. = platno, zastéra, zavoj, $a-
tek na hlavu. Kral. tak ptekladaji ve SZ dva
hebr. vyrazy, z nichz prvni, sa‘if, znamena
zavoj [Gn 24,65; 38,14.19], druhy r°did, $i-
roky, svrchni Sat Zensky, domaci oblek [Pis
5,7]. Totéz slovo piekladaji u Iz 3,23 vyrazem
$lojif [sté. = 8atek na hlavu, zavoj]. V NZ jde
o tri fecké vyrazy: keiria = obvazy, ovinky,
jimiz byvali ovinovani mrtvi [J 11,44], suda-
rion = 8atek, jimz byl zakryvan obli¢ej mrtvého
pted ulozenim v hrobé [J 20,7], a lention =
Inéné platno, Inéna zastéra [J 13,4].

Roucho. *Odév, kde je popis nejdulezi-
t&jSich druhd odévu. Zde s1 v§imneme podrob-
néji pouze odévu levitského a knézského, pii
¢emz nutno miti na paméti, ze jednotnost
v kné€zském odévu nastala nejspiSe az v dobé
centralisace kultu. Zda se, Ze bohosluzebnym r-
em obecné byl t. zv. naramenik [ ’éféd, *Efod].
Jenze nevime piesn€, co tento vyraz oznacoval.
Velmi pravdépodobné mél dvoji vyznam.
Jednak jej nosili kn&zi [1S 22,18], ale snad
ilevité [1S 2,18] a vyjimeéné i ,,laici" [2S 6,14;
sr. Sd 8,27; 17,5. Nesmime ovSem zapominat,
ze kral svym narokem na zastupovani Boha si

Obleky izraelskych knézi (rekonstrukce). Vpredu
nejvyssi knéz v slavnostnim rouchu s ndaramenikem,
naprsnikem, cepici a kadidelnici. Uprostied knéz
v odévu s pasem a kloboukem. V rukou drii mensi
kadidelnici a obétni misu. Vzadu levita v prosté
suknici ma v ruce roh k troubeni.

Casto ¢inil narok i na funkci veleknézskou].
Vedle toho pak efod levitd, na rozdil od kné&z-
ského a veleknézského efodu [*Naramenik] byl
zhotoven pouze z obycejného platna. Tak se
zda aspon ze zpravy Josefa Flavia, Ze za Heroda
Agrippy 1I. zadali levité s uspéchem, aby sméli
nositi Inény efod, jaky byl diive ziejmé
vysadou knezi.

jakési »Inéné koSilky« [hebr. mikn®sajim = su-
kénka, pfipominajici spodky] ze Inéného platna
[Ex 28,42; 39,28; Lv 16,4, Ez 44,18], jez za-
kryvaly té€lo »od beder az po stehna«. Na holém
téle nosili dale »sukni z hedvabi bilého, vaza-
nou s oky« [Ex 28,4.39]. Nevime, co znamena
vyraz »vazanou s oky«. Snad $lo o fizu, tuniku
[hebr. k°ténet *Odév] s kostkovanym vzorkem
anebo zvlastniho zpusobu tkani. Sahala od
krku az po kotniky a méla rukavy. Dale nosili
pas [hebr. 'abnét Ex 28,4 39n; 29,9; 39,29;
Lv 8,7.13; 16,4], utkany z riznobarevného
kmentu. Jeho $ife byla pry 24 cm a délka az
14 m, takze objimal n&kolikrat télo. Oba konce
visely az ke kotnikiim. Ze Siroké stuhy z bilého
kmentu, ovinutého nékolikrat kolem hlavy, byl
zhotoven jakysi turban [hebr. migha‘a, Kral.
*klobouk, Ex 28,40; 39,28; Lv 8,13; éepicka
Ex 29,9]. Tento odév sméli knéZzi nosit pouze
ve svatyni [Ez 42,14]. Po bohosluzbach museli
oblékati vsedni $at.

Veleknézské r. bylo dvoji: obycejné knézské
r., v némz konal obfad v den smireni [Lv 16,4],
a slavnostni r., v némz sam obétoval. Skladalo
se piedevS§im z modrého plasté [fizy, tuniky,
ptehozu; hebr. m®il *Odév 3.], tkaného
vcelku, jenz se oblékal na knéZskou tuniku,
k°tonet, nemél rukavy a sahal jen po kolena
[Ex 28,4.31; 39,23-26]. Na dolnim okraji byla
vySita[?] granatova jablka, jez se stfidala se
zlatymi zvonecky [Ex 28,33n]. Jejich zvuk mél
upozorniti lid na ptichod veleknéze [Ex 28,35;
Jezus Sirach 45,13n]. Téchto zvoneckl pry
bylo 72 [Hieronymus]; néktefi vSak udavaji
jen 50 nebo 12, jini vSak 360 [Kliment Ale-
xandrinsky] .

Na tuto fizu oblékal veleknéz naramenik,
skladajici se ze dvou kusu latky, volné sply-
vajicich na prsou a na zadech [*Efod; *Nara-
mennik], z modrého a ¢erveného purpuru, ze
Sarlatu dvakrat barveného, presukovaného
kmentu a ozdobeného zlatymi nitémi [Ex
39,2n] - Podle Josefa Flavia mél pry tento na-
ramenik rukavy, sahal az pod pés. Na ramenou
byl spjat §lemi, na nichz byly upevnény dva
drahokamy se jmény kment izraelskych, vzdy
po Sesti na jednom kameni [Ex 28,9nn]. Kdy-
koliv se veleknéz objevil ve svatyni, témito ka-
meny pfipominal Hospodinu Izraele [Ex 28,
12]. Cely efod byl opasan pruhem latky, z jaké
byl setkan.

Dalsi soucasti veleknézova odévu byl *na-
prsnik [hebr. chdsen] podoby kapsy, ozdobeny
dvanacti drahokamy po tfech ve Ctyfech fa-
dach, zasazenymi do zlata. Do kazdého z nich
bylo vyryto jméno jednoho kmene izraelského.
Byl nazyvan naprsnik soudu, protoze puvodné



N nem byly asi posvatne losy *unm a thumlm jimiz
ptipadech [Ex 28,30].

1 veleknéz nosil turban [hebr. misnefet, Kral.
*Cepice Ex 28,36-38; 39,29n], podobny knézské
Cepici, ale o néco vyssi, protoZe nahofe mél svinutou
modrou stuhu. Ozdoben byl zlatou ¢elenkou [Ex
29,6: koruna svatosti]. V dobé& Josefa Flavia byla
pry tato Celenka trojita [ *Koruna].

Také odévu veleknézského smélo byt uzivano jen
pti bohosluzbach. Proto byl ulozen ve zvlastnim
chramovém pokojiku pod ochranou »strazného nad
rouchem« [2Kr 22,14, sr. 10,22]. Bylo velkym
ponizenim pro Zidy, kdyz Rimané vzali r. veleknézovo
do své spravy [od r. 6. po Kr.] a vydavali je jen v
den smifeni nebo pii nastoupeni nového veleknéze.
Teprve r. 45 bylo trvale vraceno k uschové v
chramé.

Vsimnéme si nékterych vétnych obrati,
spojenych s vyrazem r. »Vziti v zaklad r.« = =
zabaviti zevni odév, skladajici se ze Ctyi- rohého
ptehozu, ktery v noci nahrazoval piikryvku [Ex
22,26n, hebr. simla *Odév 4. Sr. 1S 21,9]. R.
roztrzené bylo vyrazem poni- Zzeni a hanby [2S
13,19], vylouceni z nabozenské pospolitosti [Lv
13,45n], hlubokého zarmutku, litosti, pokani [Gn
37,29.34; Nu 14,6; Joz 7,6; 1S 4,12; 2S 1,2.11;
1Kr 21,27; 2Kr 19,1; Est 4,1; Jb 1,20; Jr 41,5] a
rozhot¢eni [2Kr 11,14; Sk 14,14]. J1 2,13 varuje,
aby se kajici nespokO]ovah s roztrzenim roucha ale
aby roztrhli srdce. V Lv 21,10 je nejvys$simu knézi
zapovézeno roztrzeni roucha. Nejspise tu jde o
néjakou praktiku magického razu pii pohibech a
pod. Avsak podle Mt 26,65 veleknéz roztrhl sva
roucha. Slo tu »o pevné ustdlenou slozku fizeni pii
obzalobé z rouhani, jejimz smyslem bylo dati
zietelny vyraz pohorSeni« [J. B. Soucek, Utrpeni
Pang, str. 129]. R. proménné [sté.], proménlivé,
proméni- telné, na vymeénovani [Sd 14,12; 2Kr
5,5.22n; Za 3,4]. R. krumpované = vysivané [Z
45, 15; Ez 16,10.18; 26,16 *Krumpéi]. Stlati r-a
na cestu [Mt 21,8; Mk 11,8; L 19,36] je stary
orientalni zpiisob, jak vyjadfiti tictu k pfichazejicimu
panovnikovi. R. bile je symbolem Cistoty a
svatosti [Kaz 9,8; Dn 7,9; Mt 17,2; 28,3; Mk 9,3;
16,5; L 23,11; J2012 Sk 1 ,10; 1030 Z] 34n
18; 6,11]. Vyrazm prach zZ r-a [Sk 18 ,6]
*Prach. R. svatebni [Mt 22,11n]. Vykladaci tvrdl
ze bylo zvykem ve starovkém Orienté, aby kral
svym pozvanym hostim propujéil nebo daroval
slavnostni ubor, v némz se méli objevit u tabule [sr.
Gn 45,22; Sd 14,12; 2Kr 10,22]. Stafi Rimané
nazyvali tato roucha cenatoria. U Mt 22,11n by to
znamenalo, Ze pozvany bud’ poslané r. promarnil
nebo nepokladal za nutné, aby se pievlékl. Snad tu
Jezi§ navazuje na Iz 61,10 a Sof 1,7n.

Rouno, sté. = ov¢i vlna rvana, nikoli stithana
[Sd 6,37; Jb 31,20]. Avsak hebr. géz, gizzd
oznacuje 1 vlnu osttihanou.

Rouska, hebr. mitpachat, pichoz [Iz 3,22],
*loktuska [Rt 3,15].

Rouno-Rovina [795]

Routa, 0 niz je zminka u L 11,42, je snad routa
obecnd  [Ruta  graveolens], polokef s listy
pefenodilnymi. Roste na pobiezi Stfedozemniho
mote. Byla nalezena v nové&jsi dobé i na hote Tabor.
Pro svou 1é¢ivou moc byla hojné péstovana uz za dnti
JeziSovych, ackoliv podle

Routa obecnd. Vétévka s kvéty. Po strané jednot-
livy kvét a plody.

talmudu byla povazovana za rostlinu divoce rostouci,
v zahradach nepéstovanou a tedy osvobozenou od
placeni desatku. Farizeové vSak z uzkostlivé
presnosti odméiovali piesny desatek i z r-y. Péstuje se
1u nas: ma zluté, étyi¢etné kvéty ve vrcholcich, plody
7laznaté bradavicnaté tobolky. Uziva se ji dodnes
jako prostiedku projimaciho.

Rovina. Tak ptekladaji Kral. aspon jedenact
riznych hebr. vyrazi, z nichZ nejdilezitéjsi jsou

o:

a) §°féla [= rovina], oznadeni pobfezni roviny
od Gazy az k Joppen, v niz podle Joz 15,33-47
bylo 42 mést a vesnic judskych. Nékteré z nich byly
vsak vétSinou v rukou Filistinskych [sr. Joz 10,40,
Sd 1,9; Abd 19; Za 7,7]. Byla to velmi urodna
krajina s Cetnymi ovocnymi zahradami a
polnostmi. Hebr. s$%éld prekladaji Kral. nékde
slovem pole [1Pa 27, 28] nebo udoli [2Pa 9,27].
Od Joppen az ke Karmelu se tahla r. *Saronska.

b) kikkar [= kruh, okruh], vétSinou oznaceni
udoli jordanského nejméné od *Sochot na severu az
po Sodomu a Gomoru na jihu [Gn 13,10nn;
19,17.25.28; Dt 34,3; 2Pa 4,17]. Nékteré useky této
r-y maji vlastni jména; na pf. r. jeriSska [Dt 34,3;
Joz 4,13; 2Kr 25,5] a moabska [Nu 33,49] v sv
cipu Mrtvého mote. Zde tabofili Izraelci pied
prechodem Jordanu a truchlili 30 dni nad smrti
Mojzisovou [Dt



[796] Rovnost, rovny

34,8]. Dnes se udoli jordanské jmenuje el-Gor.

¢) “raba [= poust] je celkovym oznaenim
hluboké prolakliny zvlasté kolem Mrtvého mofie
a odtud k zalivu Akaba u Rudého mofte. [Joz
11,2; 12,3; sr.Dt 4,49; 2S 15,28; Ez 47,8; Am
6,14].
d) ’élén [= posvatny strom]. Podle Bice
II., 36.87n.152 jde v Gn 12,6; 13,18; 18,1; Sd
9,37; 1S 10,3 nikoli o r-u, nybrz o posvatny
strom, at’ uz to byl dub nebo jiny rozlozity
strom [sr. Gn 35,8]. Snad sem patii i Gn 14,6,
kde v hebr. je ’ail, ’él [= veliky strom] Faran.
*Monenim. *More. *Tabor.

e) Nékde jde spis o Siroké, oteviené udoli
[hebr. bik‘d] nez o r-u [sr. Dt 8,7; 11,11; Z
104,8; 1z 63,14; Ez 3,22n; 8,4; 37,1n; Am 1,5,
kde maji Kral. doli]. Tak na pt. Neh 6,2 jde
o udoli *Ono, lezici u mista téhoz jména. Podle 1z
40,4 ten, jenz pfipravuje spasitelné zjeveni
Bozi [sr. Z 68,5; Mal 3,1.2; 4,5n] vykoupe-
nému lidu izraelskému, uziva obratd, jez pfi-
pominaji putovani Izraelc po pousti pred pfi-
jetim zjeveni Boziho na Sinaji. VSecko nepo-
hodli a vSecky pfekazky na cesté, kudy pujde
Buh se svym lidem, budou odstranény; »horska
sedla budou Sirokym udolim« [Kral. »mista ne-
rovna at’ jsou rovinou«]. Jini vyklada¢i mysli
na odstranéni nakupenych skalnich balvanu
S cesty.

f) Hebr. misér [= rovina] miize byt také
oznafenim r-y mezi fekou Arnon a linii, jez
tahne méstem Ezebon [Dt 4,43; Joz 13,9.17;
20,8; 2Pa 26,10; Jr 48,8.21]. Podle 1Kr 20,
23.28 se Syrsti domnivali, Ze Buh je bozstvem
nesnadno pristupnych hor, a proto pry vitézili
Izraelci na horach. Rozhodli se tedy pifenésti
boj do rovin u Afeku [*Afek 4]. Byli vSak po-
razeni i zde. 5

g) Hebr. kar v Z 65,14 je oznafenim past-
viny [sr. [z 30,23].

h] Hebr. sddé [= pole] piekladaji Kral.
v Nu 23,14 vyrazem r. Podle souvislosti jde
o né&jaké kultické misto [*Pole].

ch) Hebr. ma “rdkd [= potadek, uspofa-
dani| ptrekladaji Kral. vyrazem r. v Sd 6,26.
Jini mysli na navr§enou hromadu kameni nebo
na hranici diivi [sr. Gn 22,9, kde je uzito slo-
vesa téhoz hebr. kofene]. Jini ptekladaji: »Na
ztizeném, natizeném misté«.

R. muze byt také obrazem télesné i mravné
nabozenské bezpecnosti [Z 26,12, sr. 143,10;
1z 40,4; 42,16; Za 4,7].

Rovnost, rovny ve smyslu téze jakosti ko-
likosti, platnosti a moci. O lidech na pf. 1S
26,15; 2S 23,19; 1Kr 3,12n; 2Kr 18,5; Jb 1,8.
»Clovek mné r.« [Z 55,14] = ¢loveék téhoz po-
staveni, téhoz stavu; snad kolega v knézském
povolani. V Ga 1,14 jde o vrstevniky. »U¢initi
nékoho r-m nékomu« [Mt 20,12] = postaviti
na roven [Hej¢l-Sykora: »Dals jim zrovna to-
lik co nam«]. *Jednostejny. - O Bohu na pf.
2S 7,22; 1Pa 17,20; Z 113,5; Jr 49,19; 50,44.
O moudrosti Jb 28 19. Cinit se rovnym NeJ-
vys$imu [Iz 14,14] bylo pokladano za nejvétsi

stupeii pychy a d’abelského pokuseni [sr. Gn
3,5; 11,4], jez musi byt potrestany. Ne na-
darmo se pravi v 2 Mak 9,12: »Spravedlivét
jest poddati se Bohu, a tomu, kdoz smrtelny
jest, rovnosti bozské sobé neosobovati«. Tim se
lisi Izrael od Reku, kteii velmi radi mluvili
o bozskosti ¢loveéka a jeho zboznéni pokladali
za zadouci cil. *Podobenstvi. *Podobnost.
*Podobny.

Neni divu, Ze Zidé vytykali Jezidovi, Ze »se ¢ini
rovnym Bohu« [J 5,18]. Usuzovali tak nejen
z jeho opétovaného obratu »Otec muj«, ale
hlavné z toho, Ze si dovoluje ménit Bozi
ustanoveni o soboté a tak se stavi na roven s je-
dinym opravnénym Zakonodarcem [J 5,10;
sr. Mt 5,2Inn. 27nn. 33nn. 38nn. 43nn] a Ze
svou ¢innost stavi po bok s ¢innosti Bozi [J 5,
17]. Jezi§ sam sice zdlraziiuje vic své synovstvi
nez bozstvi [J 14,28] a podle J 5,19 to vypada
tak, jako by odmital rovnost a zduraznoval jen
podobnost v ¢inech, ale J 10,30 [sr. J 1,1] a 10,
33 ukazuji, ze vycitka Zidt byla v jistém
smyslu opravnéna. Vyraz isos, kterého je tu uzito,
neznamena vsak totoznost, nybrz jednostejnost v
podstaté, vali a distojenstvi. Podobné& jest
rozuméti F 2,6, které Zilka preklada: » Ackoli
mél bozskou podobu, nepokladal rovnost s Bo-
hem za zadouci kofist, nybrz zbavil se bozského
obsahu, pfijal podobu sluzebnika...«. Jezi§
Kristus byl téZe podstaty s Bohem. To je
vychodisko a cil jeho cesty. Ale Kristus nepo-
uzival této své podstaty za svého pobytu na
zemi, nybrz zbavil se ji, »ziekl se Bozich vysad,
bozské existencni formy« [J. B. Soucek, Vyklad
epiStoly Pavlovy Filipskym, str. 46], a pfijal
podobu Boziho sluzebnika, ackoli byl a zustal
Panem. Ale prave toto sebeponizeni a pokora,
to, Ze nemyslel na sebe [sr. v. 4], vedlo k tim
durazne]s1mu zjeveni a potvrzeni jeho bozské
slavy [v. 9-11]. Bylo mu déno jméno nad
kazdé jméno, t. j. kyrios = Pan [Hospodin].

Biblické uceni o rovnosti lidi se podstatné
lisi od uceni soucasné antiky. Biblicka rovnost
lidi spociva piedevS$im v tom, Ze vSichni byli
stvofeni k *obrazu Bozimu [Gn 1,26n], a¢ jsou
jen prach [Gn 2,7; Z 78,39; 103,14] a v prach
se navrati [Gn 3,19; Z 90,3; 104,29; Kaz 3,20;
12,7]. Vsichni lidé jsou *télo [Gn 6,17; 9,11],
takze »télo« mize znamenat ¢loveka vSeobecné
[Z 56,5.12; 1z 40,5n; Ez 21.,4; sr. Dt 5,26];
¢lovek je duse ziva [Gn 2,7; Z 63,2; 1z 10,18] a
mize byt nositelem Ducha [Nu 27,18; Sd 6,34,
14,6 a j.]. Ale vSichni lidé jsou hii§nici [1Kr
8,46; Jb 4,17-21; 14,4; 15,14-16; Z 12, 2n;
14,1-3; 53,2-4; 130,3; 143,2; Pt 20,9; Kaz
7,20; R 3,9.12.23; 5,12.18] a jejich hfich ma
své sidlo y srdci [Gn 6,5; 8,21; Dt 10,16; 30,6;
1S 10,9; Z 51,12; 81,13; 139,23n]. Buh ovSem
chce, aby vSichni byli spaseni [1Tm 2,4], a
proto zjevil v§em lidem svou milost [Tt 2,11]
v Jezi§1 Kristu [R 5,18; 8,32; 1K 15,22].
konec se vSichni museji ukazat pied soudnou
stolici Kristovou [R 14,10; 2K 5,10]. V tom
vSem jsou si v§ichni lidé rovni.

Nerovnost, t. j. nestejnost, zac¢ina ve svrcho-
vané tvurci vuli Bozi, kterd kazdému ¢lovéku



vykézala urcité misto a uréity ukol. Bible rada
uziva obrazu hrnéife a hliny, kdyZ mluvi o po-
méru Boha a ¢lovéka [1z 41,25; 45,9; Jr 18,6;
R 9,20n]. Pravé toto riizné uréeni umoziiuje
lidskou pospolitost, v niz jeden druhého potie-
buje, jeden od druhého pfijima a jeden dru-
hému dava. Jen rozmanitosti jednotlived je
umoznéna jednota spole¢nosti, jez je v bibli
pfirovnavana k télu s riznymi udy [sr. 1K 12;
R 12,4n]. Jde nikoli o hromadu atomu, nybrz o
roz¢lenény organismus. Ur¢ity druh nerov-
nosti mize byt ovSem také zpusoben riznym
pomérem lidi k Bohu. I kdyz jsou vSichni hfis-
nici a nemaji slavy Bozi, pfece jen bible zna,
abychom uzili obratu Sellinova, hiisniky a »re-
lativn¢ spravedlivé«, ktefi se drzi Boha a za-
chovavaji jeho ptikazani [Ez 3,20n; 21,3; 33,
12nn]. Jsou to t1, ktefi touzi po *spravedlnosti
a zapasi o ni [1z 51,1].

NZ zduraznuje novy druh rovnosti mezi
lidmi, jez ma puvod v obdarovani Duchem
svatym a jehq dary. Toto obdarovani zrusilo
propast mezi Zidy a pohany [Sk 11,17; 15,8n,
sr. 2Pt 1,1, kde Hej¢l-Sykora pteklada: »Tém,
kdoz spravedlnosti nasecho Boha a Spasitele
Jezise Krista dosahli stejné drahocenné viry
jako my«], mezi otroky a svobodnymi, muzi
a zenami [Ga 3,28], takze jsou jedno v Jezisi
Kristu. Tvofi télo Kristovo. Tim je dana i nut-
nost vzajemné sluzby v lasce, a to nejen v du-
chovnich, nybrz i v télesnych darech [Sk 2,
44n; 4,36n]. Ap. Pavel dokonce vidi ve sbirce
pro chudé sbory prostiedek k vyrovnani i ve
vn&jSich vécech, k némuz ma pudit totéZ obda-
rovani milosti Bozi. Ve 2K 8,13n dvakrat
mluvi o rovnosti [Zilka: vyrovnani], kterda ma
nastat mezi nadbytkem jednéch a nedostatkem
druhych. Pfi tom se dovolava udalosti na
pousti, kdy manna byla Bozim fizenim rozd¢-
lena tak, ze kazdy dostal, co mohl snisti, i kdyz
jedni nasbirali vice, jini méné [Ex 16,17n].

Jezi§ u Mt 20,12 mluvi o eschatologické
rovnosti véficich, jez bude uskuteénéna v kra-
lovstvi nebeském na konci tohoto veéku. Je to
rovnost, ktera nespoCiva na totoznosti vykonu
a na ¢asové délce, nybrz na pouhé a svrchované
milosti Bozi, jez se rozhodla dati vSem tentyz
véény zivot, tutéz nebeskou blazenost. Je to
néco, co odporuje ptirozenému lidskému pojmu
spravedlnosti a co se pfi¢i tehdejs§imu zidov-
skému pojeti odplaty [Mt 20,9nn], ackoli
v pozdnim zidovstvu se vyskytuji podivuhodné
shody s podobenstvim JeziSovym.

A piece i podle NZ piese vSechnu rovnost
véficich na zemi a v kralovstvi nebeském, zpi-
sobenou milosti Bozi a darem Ducha svatého,
existuje nerovnost jak v cirkvi Kristové na
zemi, tak v kralovstvi nebeském. Nejde tu jen
o nerovnost ve vnéjSich vécech, nybrz také
o neroynost v obdarovani duchovnim [Mt 25,
14nn; R 12,6nn; 1K 12,28nn], ktera se fidi
podle pfijimaci schopnosti [Mk 4,3-9.24n], a
ve vife [R 12,3], jez je riznym lidem ud¢lo-
vana v ruzné mire [sr. Mt 5,19; 10,41n; 11,11;
19,28; 20,23; 25,19nn; L 19,17.19]. Cirkev
i kralovstvi nebeské jsou totiz vyménnou spo-

Roz-Rozdati, rozdavati [797]

le¢nosti, kde rtiznost obdarovani je pfedpokla-
dem skute¢ného gbecenstvi. Bih vSak neni pfi-

jimac¢em osob [R 2,11; Sk 10,34; 1Pt 1,17],

ale od toho, komu bylo vice dano, také vice
pozada [L 12,48].

Roz [hebr. ré’s = hlava, knize, nacéelnik],
syn Beniamindv, ktery se odebral s Jakobem
a jeho syny do Egypta [Gn 46,21]. Podle Nu
26,38, ,kde neni jmenovan, se zda, Zze zemiel
bezdétek.

Rozbijeti, rozbiti, st¢. = rozloziti. O stanu
nebo stanku, ktery musel byti nejprve rozlozen
na zemi, aby mohl byti postaven [Jr 10,20;
Gn 12,8; 31,25; 2S 6,17; 2Pa 1,4; Z 19.5; 1z
13,20 a J] »R. stan proti nekomu« = klasti
tabor vyzdvihnouti valku [Z 27,3; Jr 6,3n].
»R. alabastrovou nadobu« [Mk 14 ,31 *Ala-
bastr.

Rozbitovati, sté. = kofist si rozdéliti [Joz
8,2.27; 2Pa 20,25; Est 3,13].

Rozbo¥iti. *Zbofiti. 5

Rozbroj, sté. = nepokoj, svar, spor [Z 55,
10; Sk 23,7.10], vzpoura [Mt 26,5; Mk 14,2],
boute [Mt 27,24], poplach [Sk 12,18], zmatek
[Sk 19,29].

Rozcesti, kiizovatka cest [Pt 8,2; Iz 51,20;
Ez 21,21]. V Gn 38,14 jde vlastné o branu do
mésta Enaim [Joz 15 ,34]. Mk 11,4 uziva fec-
kého vyrazu amfodon které vlastnd puvodné
znamena ulici. R. u Mt 22,9 [tfecky: diexodos]
znamenaji ona mista na obvodu mésta, kde
kon¢i tadné cesty a zacinaji neupravené polni
cesty. Je to snad obraz pohanstva, na néz se
ma obratit pozvani evangelia.

Rozdati, rozdavati. Uz SZ zduraznuje,
ze dobry a *spravedlivy ¢ini milost a rozdava.
Tim se 1isi od *hiiSnika, jenz si vypujcuje a ne-
splaci [Z 37,21; 112,5.9]. Pi 11,24 pak ptipo-
mina, ze mnohému z téch, ktefi Stédfe rozda-
vaji, ustaviéné pfibyva, kdezto lakota vede
k chudobé. V hesle *Almuzna bylo poukazano
na to, jak ve farizejském zidovstvi bylo rozda-
vani, zvl. almuien, spolu s modlitbami a posty
zékladnim povmnym a ovSem zasluznym skut-
kem, ktery ¢ini spravedlivym a otvira cestu do
krélovstvi Boziho, t. J vééného Zivota.

Pro NZ je ptizna¢na Matousova formulace
JeziSova slova bohatému mladenci, jez vedla v
fimsko-katolické cirkvi k neevangelickému
pojeti dokonalosti [Mt 19,13-30]. Podle v. 17
a 21 se totiz na prvni pohled zda, ze Jezi§ ro-
zeznava dva stupné dokonalosti: tém, ktefi
chtéji dosahnouti véEného zivota, stac¢i ostiihat
prikazani; ale ten, kdo chce byt »dokonaly«,
»spravedlivy« ve zvlastnim slova smyslu [sr
Mt 10,41], rozda svij statek a bude nasledovat
Jezise Krista. Podle textu Markova [10,13-31]
to vypada tak, jako kdyby JeziSova vyzva za-
sadn¢ platila vS§em ucedlnikiim JeziSovym.
U Mt vsak jde o »dokonalé«. Tento vyklad vedl
v katolické cirkvi k rozeznavani dvoji mravnosti,
niz8i a vyssi, coz prispélo ke vzniku mnisstvi a t.
zv. evangelickych rad [consilia evangelica] pro
dokonalej$i mravnost. Ale tento
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vyklad odporuje vS§emu, co zname z NZ. Nejde
tu o dvoji mravnost. »Vejit do zivota« a »byt
dokonalym« jsou dva vyrazy pro tutéz véc.
Jezi§ ve svém rozhovoru s bohatym mladencem
chce otfast jeho sebevédomou divérou, Ze je
dobry. Jen Buh je dobry, kdezto 1idé jsou zli
[Mt 7,11]. Pak jim zadné c¢inéni dobrych
skutki nedopomuze ke vstupu do vécného Zi-
vota [sr. Mt 7,16-20]. Kdyz mladenec tvrdil,
ze vSecka prikdzani zachovaval a pfece se mu
zda, ze nedosahl dokonalosti, navazuje Jezi§ na
toto ml¢elivé pfiznani a radi, aby rozdal svij
majetek [sr. Mt 6,20] a pak ho nasledoval.
Vsechen diraz je na tom poslednim. Nebot’ bez
pripojeni se k Jezi$i neni mozno ziskati véény
zivot, i kdyby ¢lovék vSechen majetek rozdal.
Bez spojeni s Jezisem Kristem by rada o rozdani
majetku nebyla opravdu nic vice nez consilium
evangelicum, t. j. radou, jez jde nad prosta
piikazani Boziho Desatera a o niz by Jezis§
nemohl souditi jinak nez o radach farizejskych u
Mt 15,3-9. Svym pozadavkem rozdati majetek
chtél Jezi§ dopomoci mladenci k sebe-poznani
a pfiméti jej k tomu, aby se ptipojil k nému,
jedinému vidci k véénému zivotu. U
mladence vSak laska k majetku byla silnéjsi nez
jeho touha po »dokonalosti«. Toto sebe-poznani,
projevené smutkem, bylo prvnim stupném
pokani, jez vSak nebylo proménéno v plné
pokani. Nebot' v plném pokani [sr. Mt 10,37-
39; 16,24-29] je obsazeno i vnitini osvobozeni
od majetku, jez se v rozhodnych okamzicich
mize projevit i zfeknutim se majetku vibec.

V R 12,8 pravi Pavel, aby ten, kdo mé du-
chovni dar rozdavani, &inil to upfimng, t. j.
bez vedlejsich Vyp0c1tavych myslenek [sr. 1Pa
29,17; Et 6,5;Ko 3,22].

Rozdelen, rozdelem, rozdéliti. Sloveso
rozdéliti mize miti ve st¢. také vyznam rozli-
§iti, oddéliti, odlouditi [Lv 5,8], isolovati [Gn
10,5; 25,23], rozsititi se [Gn 10,32]. O zasli-
bené zemi se pravi, ze byla losem, t. j. Bozim
uréenim rozdélena na piidély jednotlivym po-
kolenim [Nu 26,53.55; 33,54; 34,17; Dt 1,38;
Joz 13,6; 18,10 a j.]. To znamenalo, ze zasli-
bena zemé byla pokladana za majetek Hospo-
dina, ktery jednotlivé jeji dily ptidéloval jen do
spravy [sr. Z 16,5n], takze si s nimi jednotliva
pokoleni a jejich rodiny nesmély pocinat libo-
volng. Odtud lze vysvétliti ustanoveni o ptibu-
zenskych snatcich [Nu 36,3nn; Rt 4,3nn],
o povinnosti piibuznych vykoupiti zadluzeny
statek [Lv 25,25; Jr 32,7nn] a o milostivém
1ét¢ [Lv 25]. Teprve v dobé kralovské byla
zem¢ rozdélena na kraje [okresy], ale patrné
s piihlédnutim k dosavadnim zvyklostem zemé
[1Kr 4,7nn; 20,14]. Pfes to bylo pocitovano
jako svévolny zasah kraltiv. Ne nadarmo proto
mluvi 1z 34,17 o novém rozd€leni zemé v dobé
Mesiasove, které provede sama ruka Pané. —

Tak jako nemize byt rozdéleno na ruzné
protichidné skupiny kralovstvi satanovo [Mt
12,25n; L 11,17], tim mén¢é mize byt rozdé-

leno kralovstvi Kristovo na rdzné stranické,
navzdjem se potirajici nebo na sebe nevraZzici
skupiny [1K 1,13]. To by znamenalo, Ze je
Kristus sam v sobé rozdélen. Na druhé strand
Kristus nutné rozdéluje lidskou spole¢nost, ba
samu rodinu [Mt 10,34nn; L 12,51n; sr. Mi
7,6] a pii poslednim soudu rozdéli vSechny na-
rody podle toho, zda jej pfijaly nebo nepfijaly
[Mt 25,31-46]. Nebot on »rozéznava mysleni a
minéni srdce«. Je slovem Bozim, které podle Zd
4,12 ypronikéd az tam, kde se d&li duge a duch«
[lekuv pieklad; Skrabal: » Pronika az tak, ze
déli dusi a ducha«], t. j. prohledd az do
nejskrytéjsich tajnosti.

»Cas rozdéleni« [2Tm 4,6] = doba odcho-
du, rozlouceni.

Rozdélovati *Rozdélen. O Duchu sv. se
pravi v 1K 12,11, ze své duchovni dary [cha-
rismata] rozdéluje, t. j. pfidéluje podle své
vule. Jeho pfitomnost se projevuje pravé roz-
licnymi dary [1K 12,4nn].

V 2Tm 2,15 se mluvi o »rozdélovani slova
pravdy«. V feétiné je uzito ojedinélého vyrazu
orthotomein [= pifimo fezati, na pf. o cestach,
budovanych pfimym smérem bez ohledu na
piekazky, tedy: bez oklik]. Luther myslel na
spravné zachazeni se Slovem Bozim podle jeho

jednotlivych soucastek a potfeb posluchaci [sr.

L 12,42n]. Cremer-Kogel ma za to, Ze pisateli
§lo o takové vyjadieni [»fezani«] Slova, Ze se
stane skute¢né slovem piimym [orthos], t. j,
skute¢né¢ slovem pravdy. Jde o jasné, ostré,
ptesné osvédéeni Slova, jez se vyhyba oklikam
»wprazdnych fefi« a jde pfimo k svému cili
[pravdé].

Rozdélujici skala [1S 23,28], né&jaky
skalni ttes na pousti *Maon, nazvany tak proto,
7e oddéloval prchajiciho Davida od pronasle-
dujiciho Saula. Snad dne$ni vadi el Makdki,
12km sv od Maon, kde je utes skalni nad hlu-
bokou propasti, dostupny jen velikou oklikou.

Rozdil. Mezi lidmi podle bibl. pojeti neni
r-u: vSichni zhtesili [R 3,23], a pfece Buh &ini
rozdil mezi lidem svym a lidem faraonovym
[Ex 8,23], mezi dobytkem svého lidu a lidu
egyptského [Ex 9,4], a pro dobu spasy pied-
povida, ze bude patrny r. mezi spravedlivym
[*Rovnost] a hfisnym, tim, kdo slouzi Bohu, a
tim, kdo jemu neslouzi [Mal 3,18]. Odtud
plyne vyzva Pavlova, R 12,2. Vé&fici jsou pfi-
podobnéni obrazu Syna Boziho [R 8,29] pravé
jako vykoupeni hftiSnici. Proto je vSak nepfi-
pustné, aby sami Cinili rozdil mezi sebou na-
vzajem a soudili »podle Spatnych méfitek« [Jk
2,4 v prekladu Zilkové]. Nebot’ ani Bih necini
r-u mezi véficim Zidem a véficim pohanem
[Sk 15,9].

Lidu sz smlouvy bylo nafizeno, aby ¢inil
rozdil mezi Cistym a necistym, svatym a po-
skvrnénym [Lv 11,47; 20,25; Ez 22,26, 44,23].
Tento ptikaz mél byti ochranou pfed pohan-
skym kultem [sr. 1K 10,14-33].

,»Neznati r-u mezi pravici a levici« = byti
ditétem [Jon 4,11]. Kral. v8ak v Poznamkach
upozoriiuji, ze se toto oznaceni mize vztahovat
také na dospélé, ktefi na rozdil od Istivych a



chytrych jsou »hloupi a sprostni«, a to také ve
smyslu upfimnosti.

Rozdilny ve smyslu dvojiho druhu [Lv 19, 19
o semenech nebo zviratech; Pt 20,10.23 o zavazi
a mife], odli$ny, rozli¢ny [o barvach Sd 5,30; o
zvuku 1K 14,7, o nedospélém dédici, ktery se
neli$i od otroka Ga 4,1; o duchovnich darech a
pod. 1K 12,4], zménény, znetvofeny [Dn 4,13],
rozdéleny [Dn 2,41]. Kralické r. v 1K 7,33n lze
ruzné vykladat podle toho, kam dame v feétiné
rozdélovaci znaménko. VétSina textd opraviiuje
nov¢jsi preklad Zil- kiv.

Rozdirati, rozedriti, st¢. = roztahnouti,
velmi rozevtiti. O ustech [Z 35,21; Pf 13,3; Iz
57,4; Pl 2,16; 3,46; Jb 16,10], o jicnu pekla [Iz

5,14].

Rozdmychovati = rozfoukati; rozvati [Ag
" Rozdrazdén = rozlicen, rozhoi¢en [Dn
11,11].

Rozdrazdéni [Jk 3,16]. *Drazdéni.

Rozdrobiti u 1z 28,28 ve smyslu rozmackati.

Rozdvojen [Mk 3,26]. *Rozd¢len.

Rozdvojiti se = rozdéliti se na dvé ¢asti;
rozpuliti se [Za 14,4]. Je to fefeno o hoie
Olivetské, jiz za obléhani Jerusalema Bih roz-
dvoji tak, jako rozdvojil Rudé mofte, aby udolim
tak vzniklym mohl Bozi lid uniknout.

Rozebrati u Mk 3,27 ve smyslu pobrati
uloupiti [naradi].

RozedfFiti *Rozdirati.

Rozepie, spor [Jr 25,31; Oz 4,1; Mi 6,2],
zvlasté soudni pre [Ex 23,2; Dt 17.8; 19,17,
21,5], rozpor [Zd 6,16].

Rozestiiti sit’, rozvinouti, spustiti sit’ k lo-
veni [Ez 32,3;L 5,4n].

Rozevdati, st¢. = provdati na rtiznd mista,
ruzné provdati [Sd 12,9].

Rozeznani, rozeznati, rozeznavati. Stc.
rozeznati ma nékolikery vyznam. Na pf. vySetfiti,
rozsouditi, rozhodnouti [Gn 31,37; 1Kr 8,32],
rozliSovati [Lv 10,10; 2S 19,35; Ezd 3,13 a j],
piesvédciti se [F 1,10], posouditi [R 2,18; Zd
4,12] a pod.

Ve SZ jde piedevs§im o schopnost rozpoznani
dobrého a zlého [2S 19,35; 1Kr 3,9] a rozliSeni
mezi Cistym a neCistym [Ez 22,26; 44,23],
svatym a neposvécenym [Lv 10,10]. Prosi-li
Salomoun o srdce rozumné, »aby rozeznal mezi
dobrym a zlym« [1Kr 3,9], mysli pfedevs§im na
svou soudcovskou ¢innost, aby »sly- chati umél
rozepie« [1Kr 3,11]. *Soud. Rozeznavani mezi
Cistym a neéistym, svatym a neposvécenym bylo
predevsim tkolem knéze. Tato schopnost nesmi
byt otupovana pozivanim vina a opojného napoje
[Lv 10,9n; Ex 44,21].

Také v NZ se mluvi o rozeznavani dobrého a
zlého, jez je pfipisovang dospélym. Déti jesté
nemaji této schopnosti [Zd 5,14] a musi teprve
vycvi€it duchovni ¢idla pro toto uméni. — V 1K
12,10 jde o dar rozeznavani, rozliSovani duchd, t.
j. rozpoznani pravych od falesnych proroku.
Tento dar Ducha sv. tvofi protéjsek

Rozdilny-Rozhodnuti [799]

k prorockému daru. — Vyraz »rozeznani« v Ju
22 je piekladem fteckého participia diakrino-
menos [= pochybujici], které je v nejstarSich
rukopisech ve 4. padu a oznacuje tedy osoby, s
nimiz mame miti slitovani. Kral. se vak ve svém
ptekladu drzi recipovaného [obecné uznaného]
textu, ktery ma 1. pad, a pickladaji proto
wrozeznani v tom majice«, podavajice
vysvétlivku: »Majice rozdil mezi hfisniky, a to
proto, Ze jinak s napravitelnymi a jinak s nena-
pravitelnymi nakladano byti musi«. VétSina
novodobych piekladt se vSak drzi textu se 4.
padem a prekladaji: »M¢&jte slitovani s po-
chybujicimi«. - V Zd 4,12 jde o fecky vyraz
kritikos. Je to oznaceni toho, jenZ jest schopen a
opravnén soudit, posuzovat. Slovo Bozi je
schopno posouditi touhy a myslenky srdce. -
Recké sloveso dokimazein [= vyzkouseti, pie-
zkousSeti, sr. L 14,19; 2K 8,22] je pielozeno
vyrazem rozeznati v R 2,18 a F 1,10. V R 2,17n
vypocitava Pavel vSe, ¢im se chlubi kazdy
opravdovy Zid. Mezi jinym jmenuje také
schopnost pfesné¢ vymeziti a rozlisiti [Kral.
wrozeznati«] vuli Bozi podle Zakona a tak po-
souditi, co je dobré a co lepsi. Ap. Pavel se
modli, aby laska Filipskych se vic a vice roz-
mahala v poznani a ve vseliké zkuSengsti, aby
dovedli rozliSiti, ¢emu dati pfednost [Skrabal],
aby se mohli pfesvédCiti o tom, na ¢em zalezi
[Zilka]. J. B. Souéek ve Vykladu ep. Pavlovy
Filipskym, str. 27 pfipomina v této souvislosti, Ze
Jednota bratrska ne bez pfi¢iny zavedla do své
vérouky rozliSeni véci podstatnych, sluzebnych a
pripadnych.

U J 7,17 je uzito feckého slovesa gindskein [=
poznati, rozpoznati]. Jezi$ tu udava jednoduchy a
naprosto bezpe¢ny prostiedek, jak rozpoznati
bozsky puvod jeho uceni: vazny pokus o plnéni
vile Bozi, jak ji toto uceni zvéstuje, t. j. vira v
JeziSe Krista jako Mesiase a laska k bratfim.

Rozhlasiti, rozhlaSovati, rozsifiti zveést,
zpravu [Mt 9,31; L 5,15; Sk 4,17], povést [Mt
28,15], u€initi znamym [F 1,13], vypravovati [L
2,17]. L 1,65 pieklada Zilka a jini: »Po celém
pohofi judském se rozmlouvalo o vSech téchto
udalostech«. V 1Te 1,8 je wuzitg feckého
exécheisthai = hlasité rozezvuceti [Zilka: »Od
vas se slovo Pané rozezvucelo nejen po Mace-
donii a Recku...«]. Ap. Pavel dékyje R 1,8 Bohu,
ze zvest o tom, Ze obyvatelé Rima uvéfili v
Krista, se stala pfedmétem rozhovoru po vSem
kiestanstvu. Podle Sk 13,49 se Slovo Pané
roznaselo po celé krajiné Pisidické patrné vlivem

Rozhnévani, rozhnévati se *Hnév Bozi.
*Hnév lidsky. *Prchlivost.

Rozhodnouti ve smyslu rozsouditi, byti
rozhod¢im [Jb 9,33].

Rozhodnuti, hebr. kesem, odvozeno od
slovesa ksm = hledati vé§tbu pomoci losnich
Sipt; tedy orakulum, véstecky vyrok. Podle Pt
16,10 kralovsky vyrok je pravé tak jisty a du-
lezity jako bozské orakulum, jimz jsou rozhod-
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nuty vSecky pochybnosti a spory. Tento ver$
ma stopy nazoru o boznosti [bozské piibuz-
nosti] kralu, jak se vyvinul zvl. v Egypté, ale
i jinde na vychodé [sr. Sk 12,22]. .

Rozhojnéni, st¢. = rozmnozeni. Skrabal
preklada L 12,15: »Zivot ¢lovéka nezalezi v
tom, Ze ma nadbytek majetku«.

Rozh0|neny Rozhojnéna milost [R 5,171,
doslovné »nadbytek, hojnost milosti«, jez prlsla
v Jezisi Kristu.

Rozhojnila radost [2K 8,2] = nadbytek,

hojnost radosti.

Rozhojniti (se), rozhojnovati se. Hebr.
Sdataf [= pretékati, zaplaviti] ptekladaji Kral.
u Iz 10,22 vyrazem rozhojniti. Duhm a jini
prekladaji: »Je rozhodnuto o znieni, pietéka-
jicim spravedlnosti« [Heger: »Stanovena zkaza
zaplavi ho pravem«]. Osud, ktery postihne
Izraele, neni nahodny, nezaslouZeny, nybrz
bude uplatnénim a potvrzenim Bozi spravedl-
nosti [sr. [z 5,16; 26,9n; 41,2; 51,1].

V NZ jde o né¢kolik feckych vyrazi, jez
vSecky vyjadiuji pretékajici hojnost, nadbytek,
plnost [perisseuein = ptekypovati, byti v nad-
bytku, na pt. Mt 13,12; 1K 14,12; 2K 1,5 a j.;
podobné hyperperisseuein, jez oznacuje hojné
pretékani, prekypoyvani, 2K 7.4; pleonazein =
= piibyvati, rusti, R 5,20; 6,1; 2Pt 1,8; hyper-
pleonazein = byti ptfitomen v bohaté mife,
1Tm 1,14; pléthynein = naplniti, rozmnoZiti;
passivné: mnoziti se, rasti, pfibyvati, Sk 9,31].
Ap. Pavlovi velmi zalezelo na tom, aby se u vé-
ficich dostavil rust ve v8em, co slouzi k budo-
vani cirkve [Kral.: »k vzdélani cirkve«, 1K
14,12]. Mysli pfedev$im na rozmnozeni, pro-
hloubeni a rast lasky [F 1,9; 1Te 3,12, sr. 1K
13; 1Te 4,9n], milosti [2K 9,8], nadé&je, zpiso-
bené moci Ducha sv. [R 15,13], ve vife [Ko
2,7], hojné horlivosti v Bozim dile [1K 15,58],
viibec pak v tom, co se libi Bohu [1Te 4, 1, sr.
2Pt 1,5-8]. Na vsecky tyto slozky jez budqu
duchovni zivot v pospolitosti, vztahuje se za-
slibeni JeziSovo z Mt 13,12 [leka »Tomu,kdo
ma, bude dano, a bude miti nadbytek«, sr. Mk
4,25; L 8, 18]. Rust v nich je znamkou duchov-
niho zdravi. Kdo v nich neptibyva, zahy
duchovné odumfte.

Zakladem této moznosti a nutnosti duchov-
niho riistu je pfetékajici milost a dar spravedl-
nosti v JeZisi Kristu [R 5,17]. *Zakon nebyl
s to pfemoci hfich [R 3 20 4,15]. Naopak
Zakon mnozstvim prlkazu a zakazi drazdil k
piestupovani a tak nechté se stal nastrojem ke
stupfiovani a rozmnozovani hfichu [R 5,20]
pravé v Izraeli, jemuz byl Zakon dan. Ale
v tomto Izraeli se narodil druhy Adam, Kris-
tus. V ném vSak milost Bozi pretekla hranice
Izracle a rozllla se na celé 11dstvo aby mu pfii-
nesla véény zivot [Kral. »Jesté vice rozhojnila
se milost«, sr. Ef 1,7n; 1Tm 1,14]. Sluzba Za-
konu byla sice slavné, i kdyi prostiedkovala
odsudek, ale sluzba, prostiedkujici spravedl-
nost v milosti Kristové, mnohem vice oplyva
slavou [Kral. »rozhojnuje se v slavé«, 2K 3,9].

Rozhojnéni-Rozkaz

Nebot’ milost zpisobuje, ze vétici jsou prg htich
mrtvi. Nemohou tedy v htichu zGstavat [R 6,1].
Naopak, museji rist v milosti a potéSeni piese
vSecka utrpeni pro Krista [2K 1,5; 7,4], ba
snad pravé pro tato utrpeni. Milost BozZi to je
[2K 8,1n], jez pomaha rozmnozovat i kiestan-
skou dobrocinnost a $tédrost [2K 8,2 pieklada
Hejél: »Pfi mnohém zkouSeni a souzeni pie-
hojna byla jejich radost a z jejich prevelké chu-
doby se rozlil bohaty pramen jejich dobrocin-
nosti«] .

Rozhorliti se, projevovat *horlivost [*Hor-
livé]. O Hospodinu-Mesiasi, ktery vyjde k boji
za svij lid, pravi se u Iz 42,13: »Jako muz va-
le¢ny rozhorli se«, doslovné z hebr. »rozdmycha
horlivost«, t. j. energie a nadSeni pro boj po-
roste bojem. Duchovni horlivost je opakem du-
chovni vlaznosti, sebespokojenosti, chudoby a
slepoty. Proto vyzyva Zj 3,19 cirkev v Lao-
diceji, aby se rozhorlila, t. j. byla horliva a
opustila svou duchovni neteénost.

Rozchazeti se, sté. = pronikati, rozléhati
se [Jb 3,24; 7 19,5; L 4,37].

Rozchvatam, rozchvatatl, sté. = rozebrati,
rozsapati, roztrhati, [vy]pleniti, uloupiti,
ukofistiti [2Kr 21 14 Z 44,11; 109,11; Jr
15,13; Am 3,11; Na29 Zd1024aj]

ROZ]ldatl, rozlldavy, sté. rozezirati, Sifiti
se; rozziravy, Sifici se [Lv 13, 51.55; 14,44,
2Tm 2,17].

Rozjimati ve smyslu *pfemysleti, *rozva-
zovati. Casto je timto slovesem oznaceno, spo-
le¢né prohovoreni, promysleni néceho [Z 48,
10; Mk 9,33; 11,31], rozmlouvani [L 24,17],
ale také uvazovani v srdci [Z 143,5; Mt 16,7n je
Iépe prekladati »oni u sebe uvazovali«, »proc¢
uvazujete u sebe«]. Recké diaporein u L 9,7,
Sk 10,17 znamena »byti v rozpacich«.

Rozjiti (se), n¢. rozejiti [se] = chozenim
rozs§ifiti, proniknouti, rozsititi se[1Pa 14,17; Ez
16,14; Mi 7,11; Mt 4,24; R 10,18]. O roz-
chodu byvalych ptratel, Sk 15,39. »Muz, kte-
rého rozeSlo vino« [Jr 23,9] = muz, kterého
zatopilo, proniklo vino.

Rozkaz, rozkazani. Tak piekladaji Kral.
asponn sedm rltznych hebr. vyrazi, jez na né-
kterych mistech tlumoci také slovem *piika-
zani. Nejcastéji jde o hebr. pikkudim = nafi-
zeni, ulozeni [Z 19,9; 111,7; 119,4.27.40.45.
56.93.110.128.141.159.168]. Hebr. misva =
= ptedpis, navod [Z 119,32.60.96]. Ze jakykoli
vyrok Hospodiniv je soucasné¢ rozkazem, je
patrno na tom, Ze jsou tak piekladany hebr.
vyrazy pé [= usta, Ex 17,1; Nu 9,20; 27,21;
1S 15,24; Jb 39 27], dabar [= slovo, 1Kr 20,
35; 7 148 ,8] a ’imrd [= vyrok, Z 147 15]. R
B0z1 stvoril svét [Z 33 9] a udrqueJe] [Jb 39, 27;
7 147,15]. R. BoZ je zvla§té vyrazem _]ChO
milostivé smlouvy s vyvolenym lidem, takze v
kazdém jeho r-u je soucasné zaslibeni. Proto
zalmisté tak touZzi po r-ech Hospodinovych
Jimi se spojuje Bilih s ¢lovékem a vdze navzajem
i lidi [sr. Mk 12,29-31]. Také spasa v Kristu

je vysledkem r-u, promluvem Boziho [2K 4,6].

Oz 5,11 uziva posmésné o lidskych rozka-
zech hebr. sav, jez Ibn Ezra a po ném Ewald



